CAPITULO CUARTO

La serpiente increada y eterna

Para realizar el andlisis de la informacién que permita identificar en la tradicién oral
los relatos cuya manifestacién verbal corresponda a lo que hemos definido como
mito, se requirié revisar exhaustivamente el material recopilado y conformar el
Corpus, coleccién de versiones que tratan exclusivamente del mito de 14 Tsukdn. Al
deslindar el objeto de estudio se tuvo que sustentar que parte del Acervo obtenido
debia de aprehenderse y cual quedaria fuera de escrutinio. A esta primera fase de
aproximacion a los objetivos se le denominé Anélisis Clasificatorio.

Decantado el objeto de estudio, se present la necesidad de organizar las 28
versiones de acuerdo con su variedad interna. La forma y la composicién de cada
version condujo al establecimiento de los relatos; cada uno de ellos formé un grupo
de versiones similares en cuanto a las circunstancias de aparicion de la Tsukdn A
esta segunda fase se le llamé Anélisis de Contenido y permiti6 relacionar al mito con
quienes lo cuentan y con los escenarios de aparicion de la serpiente mitica.

En la tercera fase se confrontaron los elementos del discurso que hicieran
referencia a los atributos de la Isukdn, surgidos en versiones particulares, con los

significados de los simbolos universal y regionalmente reconocidos. E1 An4lisis de
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los Atributos, es la fase tercera que permitid concebir y sustentar la respuesta a la
tercera pregunta principal de la investigacién ;Qué significa la Tsukdn?*

I ANALISIS CLASIFICATORIO
En este apartado se presenta el material recabado en el campo y tiene como
objetivo central separar las narraciones consideradas mitolégicas de las otras
expresiones de la tradicién oral en general. El segundo propésito es encontrar
las posibles conexiones del mito estudiado con los demads relatos miticos. De esta
manera se tendra una perspectiva general del género de la tradicién oral que se
estd analizando. Esta secuencia empieza con un conteo de las versiones de los tres

géneros encontrados: mito, cuento y leyenda. (Ver Tabla N° 3)

TABLA N° 8 ACERVO GENERAL

INFORMANTES Total | Mito | Leyenda Cuento
Roger Cuy Vergara 19 16 1 2
Rogelio Cuy Pech 10 10
Eradio Chablé Pech 11 10 1
Maria Chi Pool 7
Teresa Tec Chablé 8 T 1
Cristobalina Téllez Navarro 1 1 foone e
Gilberto Pech Chan 10 10
Camilo Uc Xool 6 6
Bartola Grimaldo Cuy 2 2
Oswaldo Dzul Noh 9 2
José H. Chablé Che 3 5
Lorena May Chi ] 1
Genny Gonzélez Chi e 4
Elena de la Cruz Chi 3 3
Jorge H. Tec Chablé 21 21
Fernando Vega Cumi 2 2
Pascuala Cumi Chan 1
José Gonzalez V. 3 3

2 Se sugiere al lector revisar los textos del Corpus (Anexo I) para una mejor comprension del anéli-
sis que se realiza en este capitulo.
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1. Leyenda, cuento y mito

Dado que el objeto de investigaciéon ya ha sido acotado se decidi6é profundizar en
el género a que corresponde y dejar para futuras investigaciones la leyenda y el
cuento. Sin embargo es necesario hacer una breve exposicién que explique cuéles y
por qué cierta clase de relatos fueron considerados como leyenda, cuento y mito.
Las leyendas. El descubrimiento de la gruta de Xpukil es la primera leyenda; su

contenido sefiala fechas muy aproximadas a la realidad en cuanto al tema del
establecimiento de la hacienda. Los datos del narrador coinciden con el auge
econodmico de la regiéon en los tiempos que se le ubica, la segunda mitad del siglo
XIX. El relato contiene fechas, nombres de personas y acciones que le dan el
caracter histérico y nada sobrenatural. Los Cuy actuales destacan la personalidad
de su ancestro Dimas Kuk, primer explorador y gufa de la cueva. Lo mismo se
puede decir del relato que se ocupa de la vida de José Eugenio Chablé, la segunda
leyenda. De acuerdo con sus descendientes €l era encargado de la hacienda y ejercia
un liderazgo en la localidad. Se le describe como un hombre de conducta recta y se
le atribuye el mérito de haber conseguido el establecimiento de la escuela primaria,
la cual lleva su nombre. Estos relatos fueron considerados leyendas porque est4n
basados en hechos histéricos, los cuales quizd no sean muy precisos pero si son
congruentes con la historia real. Sin embargo, en ambos casos se percibe una
magnificacion de los hechos o de la importancia de los mismos, pero siempre
dentro de los limites de lo posible.

Ll cuento. A ciencia cierta sabemos que hay més cuentos pero en el trabajo de
campo soélo aparecid este relato denominado “La volada del sondmbulo” el

cual parece tener como mensaje central la prevencién del incesto. El relato es
presentado como un cuento jocoso y a la vez con valor terapéutico, pues informa
acerca del remedio contra el sonambulismo. En este caso no hay ningin asomo de
lo sobrenatural ni de lo histérico.

Los mitos. Quedan aqui incluidas todas las narraciones que se consideren pertene-
cientes al género del mito de acuerdo con las definiciones presentadas en el
capitulo que se refiere al marco teérico. Cada categoria fue denominada de manera
que hiciera referencia a la temdtica central. Serfa muy extenso presentar todo el
material en este trabajo, sin embargo, en los casos necesarios se expondran, con
clerta protundidad, cjemplos y aclaraciones de los mitos que tengan mayor relacién
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con el objetivo principal del trabajo. En los demés casos s6lo se hard mencién de su
existencia.

La clasificacion quedo de la siguiente manera: narraciones de seres antropo-
morfos (ANT), de animales sobrenaturales (ANT), del peligro o encanto de las
cuevas (GRU), de origen (ORI), de cacerfa (CAZ), de brujeria (BRU) y otros que no
pudieron ser clasificados (SC). ( Ver Tabla N° 4)

2. Los seres antropomorfos.

La denominacién de seres antropomorfos se debe a que en estos relatos, el personaje
principal presenta a hombres o mujeres sobrenaturales. Entre ellos encontramos a
la Xtabay, el Aluz, el ser viviente dentro de las grutas, #ady Fop, un hombre vestido
de negro, San Antonio, el pap4 fantasma, el Hapach, el duefio de la gruta y el turista
fantasma. (Ver Tabla N° 5)

La denominaci6n de estos relatos fue lo mas apegada a la expresién de los
informantes. Cuando atin asf no se pudo usar esa terminologfa, se empleé otra que fuera
conocida en el medio. Es el caso del Pap4 fantasma, relato muy corto que no enuncia el
nombre del ser que se le aparecié a la persona, pero si la accién sobrenatural.

El relato probablemente mis relacionado con el de la Tsukin es el de la
Xtabay, pues presenta dos puntos de contacto. Frecuentemente los narradores
mencionan que, en los encuentros con la Xtabay, comdGnmente sus victimas son
llevadas a las cuevas o sascaberas del poblado o sus cercanfas. Sin embargo, hay
versiones en las que el destino de la victima varfa; unas veces son conducidos
hasta una ceiba y en otras al cactus llamado zsakam. Ademas, en otras versiones.
la Xtabay se convierte en la serpiente llamada Chayilkin, que es también un ofidio
mitico que le chupa la leche de los pechos a las madres en la etapa de lactancia,
mientras le mete la punta de la cola en la boca del nifio para adormecerlo. Pero
estudiar las relaciones entre ambos mitos serfa objeto de otra Investigacion aparte,
pues el conjunto de relatos acerca de la Xtabay parece tener otra funcién: prevenir
acerca de lo inconveniente de la embriaguez, por una parte: y por otra, la posible
condena a las conductas promiscuas de los hombres (Miranda; 2002: 110).
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TABLA N° 4 GENERO MITICO

INFORMANTES Total | ANT | ANI | GRU | ORI | CAZ | BRU | SC.
Roger Cuy Vergara 16 10 5 1
Rogelio Cuy Pech 10 6 3 1
Eradio Chablé Pech 10 7 2 1
Maria Chi Pool 7 5 )
Teresa Tec Chablé 7 %! 1 2

ETORs MRy | |
Cristobalina Téllez Navarro 1 1
Gilberto Pech Chan 10 6 4
Alvaro Chi 2 2
Camilo Uc Xool 6 I 3 -,
Bartola Grimaldo Cuy 2 1 1
Oswaldo Dzul Noh 9 1 1 i
José Chablé Che 5 3
Lorena May Chi 1 1 g
Genny Gonzélez Chi 4 1 1 1 1
Elena de la Cruz Chi 3 1 2
Jorge Tec Chablé 21 1. 5 1 1 2 G 2
Fernando Vega Cumi 2 1 1
Pascuala Cumi Chan 1 1
José Gonzalez Villanueva 3 1 1 1 T
Total 111 55 32 T 1 2 11 3

Temas: ANT: Antropomorfo, ANI: Animal, GRU: Gruta, ORI: Ori gen, CAZ: Cacerfa, BRU: Brujeria,

SC; Sin clasificacion
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TABLA N° 5 MITOS ANTROPOMORFOS

INFORMANTES Total | Xtabay | Aluxes | S.V.| W.P.|Anciano S.‘;f.N. S.A.|PF.|W|Duefno|T.F.
Roger Cuy V. 10 6 9 2
Rogelio Cuy P. 6 3 1 1 1
Eradio E]_mhlé P 7 5 1 1
Marfa Chi P. 5 3 1§ 1
Teresa Tec Ch, % g 1 1
= ! R S e b
Cristobalina Téllez N.| 1 1
Gilberto Pech Ch. 6 1 3 1 1
Camilo Uc X. 1 1
Bartola Grimaldo C. ] 1
Oswaldo Dzul N. 1 1
José Chablé Ch. 3 9 | 1 | N
Lorena May Ch. 1 1
Genny Gonzilez Ch, 1 1
Elena de la C. Chi 1 1
Jorge Tec Ch. 4 3 | 1
Fernando Vega C. 1 1
Pascuala Cumi Ch. 1 1
José Gonzdlez V. 1 1
Total 55 34 7 4 F 9 2 1 1 2 i 1 1

S.V: Ser viviente, WP: Wady Pop, S.VN.: Ser vestido de negro, 5.A: San Antonio, PF: Papd fantasma
y T. F: Tunista tantasma.
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De manera semejante se puede ubicar al Aluxr en la mvestigacion, pues
comparte la morada con la Tsukdn y la funcién de guardianes de ciertos sitios, sin
que exista una alguna relacién explicita entre ellos, hasta ahora. Los aluzes, debido
a que casl siempre estan en grupo, pueden ser benéficos e inofensivos, como dijo
mas de un informante; pero pueden lograr con sus actos que alguien se salga de la
gruta.

Otro caso de habitantes de cavernas es el que nos mencioné Gilberto
Pech como el Duerio de la Gruta, relato aprendido de sus mayores. Se trata de un
personaje cuya existencia se ubica en la cavidad Xpukil y se le atribuye un aspecto
simiesco; por su hébito de poner los huesos de sus victimas en una especie de
tinaja, se le clasificé en una categoria diferente y estrechamente relacionada con
las cuevas. En realidad éste es un tema mitico que se encuentra en otras partes
del sur México: en Oaxaca, Chiapas y Tabasco es conocido como el Salvaje; forma
parte de una clase de mitos distribuida mundialmente ya que en él se incluye al Ye#
de los Himalayas y al Sasquatch de Norteamérica (Navarro; s/f: 294). En Centro
y Sudamérica hay varios ejemplos: el Xzpe de Nicaragua, el Isnachi del Pera y el
Mapinguary de las selvas Amazonas (Shuker; 1996: 177-178).

Parapoder concentrarnos en nuestro objetivo, dejamos para investigaciones
posteriores los comentarios acerca de los casos del Ser Viviente, Wady Pop, San
Antonio, el hombre vestido de negro, el papa fantasma, el #apach y el relato del
turista fantasma.

3. Los animales sobrenaturales

Con base en el procedimiento anterior se clasificaron los relatos de los animales
que aparecieron con caracteristicas sobrenaturales. La importancia de esta
categoria reside en la observacion del lugar que ocupan determinados animales en
la mitologia de la comunidad. Los animales que aparecieron fueron los siguientes:
la serpiente, el gallo, el caballo y el mono. (Ver Tabla N° 6)

Los tres altimos animales sefialados fueron mencionados escasamente
por las mismas personas en los relatos correspondientes, razén por la cual no
entraremos en detalles. Con respecto a los relatos de venados, conviene aclarar
que su relevancia radica en la actividad cinegética en torno a ellos ya que estan
incluidos en la dieta de los campesinos de la comunidad; por eso se le ubicé en la
categoria de los mitos de cacerfa. El lugar central de esta categoria lo ocuparian
entonces las serpientes Chayilkany Tsukdin; sin embargo, no se presentarén detalles
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en este apartado porque de la Chay:lkin ya se ha comentado lo necesario en ¢l tema
de la Xtabay y de la Tsukin se abundari en el Anilisis de Contenido.

TABLA N° 6 MITOS DE ANIMALES SOBRENATURALES

INFORMANTES Total Serpiente Perro Mono Gallo Caballo
Roger Cuy Vergara 5 4 1

Rogelio Cuy Pech 3 ' 3

Eradio Chablé Pech 2 9

:{;*iaghi P::ml 9 2

Teresa Tec Chablé 1 1

_C_}_ilbe:tﬂ P;Ch Chan gt ] 3 1 =
Alvaro Chi ) 9

Camilo Uc Xool 3 3 i |

Oswa;dn Dzul Noh 1 1

Genny Gonzdlez Chi 1 1 o

Elena de la Cruz Chi T 2

Jorge Tec Chablé 5 - 3 1 1

José Gonzilez V. 1 1 T .
Total 3 28 1 T _ - 1 1

4. La gruta como lugar peligroso o encantado

Este tema requiere un tratamiento méas profundo que el efectuado a los demés. Es
cl tinico tema incluido en el Corpus (ANEXO I) que no menciona a la Tsukdn pero
resulta indispensable analizarlo por su relacién con la hipétesis de la investigacién.
El temor hacia la cueva est4 relacionado con gama de significados y creencias
profundamente arraigadas en Calcehtok.

140




El mito de la serpiente Tsukdn

Por ese motivo ahora se analizardn las versiones correspondientes a este
tema, sin la asociacién con la serpiente y el agua. La gruta por si misma es concebida
como un sitio especial, en el sentido que tiene caracteristicas sobrenaturales. Se cree
que particularmente la cueva de Xpukil tiene una forma de poder no personalizado
que puede ejercer en contra de los hombres que la desafian; también es un lugar
peligroso porque el individuo que entra sin conocer sus caminos interiores puede
perderse. Finalmente se concibe como un sitio encantado o prohibido para las
mujeres. Para demostrar lo mencionado se recurrio a siete versiones obtenidas en
Calcehtok.

La primera de ellas fue contada por Rogelio Cuy Pech. En su narracién
atirmé que la gruta tiene algo asi como un poder sobrenatural que la cuida y para
ejemplificar esto nos conté el caso de un hombre que fue castigado por intentar
llevarse una estalactita sin hacer caso a la advertencia del propio Rogelio. En pocas
palabras la narracion es la siguiente: un grupo de personas de la ciudad de México
visito las cuevas hace poco tiempo. Entre ellas habfa un hombre que se pregunté si
podia llevar una estalactita. Rogelio le explicé que no debia porque hay algunas que
son sagradas. A pesar de la negativa a las 11 de la mafana cuando se fue el grupo,
el hombre se la llevd. Al rato cuando Rogelio regresaba a su casa, cerca del desvio
hacia Oxkintok, el coche donde viajaban se habfa salido del camino porque se le
“ponch6” una llanta. Cuando vio a Rogelio le pidié disculpas y regresé la piedra.

Segin él, algunas de esas formaciones son sagradas. El poder de la gruta
se manifest6 de forma auténoma al ser profanada por el extrafio. Queda claro que
no hubo de por medio algiin personaje o animal mitico que ejerciera castigo alguno
sobre el trasgresor; el poder de la cueva actud por si mismo. El contenido en este
caso, refuerza la necesidad de conservar la caverna en las condiciones naturales y
contintie siendo un sitio sagrado.

Existen otras dos versiones las cuales consideran a la cueva como un lugar
peligroso. En ellas, 1a causa del temor es mucho mas realista: Eradio Chablé y José
Gonzélez no entran a la cueva porque las personas comunes corren el peligro de
perderse; sélo se puede entrar guiados por los especialistas. Este temor estd basado
en sucesos reales convertidos en relatos miticos referidos a personas o grupos que se
han perdido por entrar sin el guia. Por ejemplo, en el relato de José Gonzéalez unos
cazadores que entraron esporddicamente quemaron hasta su ropa tratando de salir
y cuando los encontraron, con la ayuda del guia por supuesto, las autoridades locales
castigaron la imprudencia de los individuos sometiéndolos a prisién temporalmente.
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La serpiente increada y eterna

Para realizar el andlisis de la informacién que permita identificar en la tradicién oral
los relatos cuya manifestacién verbal corresponda a lo que hemos definido como
mito, se requirié revisar exhaustivamente el material recopilado y conformar el
Corpus, coleccién de versiones que tratan exclusivamente del mito de 14 Tsukdn. Al
deslindar el objeto de estudio se tuvo que sustentar que parte del Acervo obtenido
debia de aprehenderse y cual quedaria fuera de escrutinio. A esta primera fase de
aproximacion a los objetivos se le denominé Anélisis Clasificatorio.

Decantado el objeto de estudio, se present la necesidad de organizar las 28
versiones de acuerdo con su variedad interna. La forma y la composicién de cada
version condujo al establecimiento de los relatos; cada uno de ellos formé un grupo
de versiones similares en cuanto a las circunstancias de aparicion de la Tsukdn A
esta segunda fase se le llamé Anélisis de Contenido y permiti6 relacionar al mito con
quienes lo cuentan y con los escenarios de aparicion de la serpiente mitica.

En la tercera fase se confrontaron los elementos del discurso que hicieran
referencia a los atributos de la Isukdn, surgidos en versiones particulares, con los

significados de los simbolos universal y regionalmente reconocidos. E1 An4lisis de
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aclara que quizad su mama se los decia para que no fueran a la cueva, pero ella si
ha entrado varias veces en compaiiia de sus hermanos, primos y cufiadas, siempre
guiados por don Roger Cuy Tanto Genny como Roger dicen que esta creencia
pertenece a la mentalidad de la gente antigua.

La prohibicién de que entren mujeres no fue exclusiva de Calcehtok, ni
de la gruta Xpukil en s{ misma; esta restriccién se debe a la normatividad de los
rituales agricolas en Yucatdn en los que la presencia de las mujeres est4 vetada. La
explicacién de lo anterior estarfa basada, en parte, en que los espacios destinados
al trabajo agricola y sus rituales asociados son dreas de actividad masculina. La
presencia femenina en un espacio propio de los hombres crearia cierta forma
de ruptura y contaminacién simbolica, pues juntaria lo que debe mantenerse
separado. No hay que olvidar que los individuos de una sociedad son conscientes,
en contextos apropiados, de la estructura social la cual implica areas de actividad
por sexo y act@ian en consecuencia (Douglas; 1973: 153-154:). |

A pesar de que en la cueva Xpukil ya no se hace el Chaachak, ciertas areas
interiores tienen una fuerte connotacién simbélica. En este caso, la compaiiia del
ouia resuelve el conflicto pues, él conduce a la gente, hombres y mujeres, hacia los
lugares de la cueva que estdn permitidos para todos. De todas formas, en Xpukil,
nadie del pueblo entra sélo; exceptuando a los guias. Por el contrario, existen
muchas cuevas de Yucatdn en las que se tiene que “pedir permiso” para entrar
o rituales de desagravio por la indebida presencia personas que entraron a ellas
(Evia; 2000: 8-9).

5. Relatos de origen
Los relatos de origen explican la apariciéon de las cosas tal como estdn ahora. En

la muestra que se estd trabajando sélo se encontré un mito al que se refiere a la
creacion de los cerros contiguos a la comunidad. Hay otros relatos de origen que
ya se han expuesto en el capitulo primero que corresponde a la monografia de la
comunidad. Pero no se refieren al origen del pueblo y de la cueva sino més bien a
toponimia de ambos.

6. Relatos de caceria

El caricter mitico de las narraciones de caceria se lo imprimen los hechos que
suceden entre el cazador y la presa. Generalmente se trata de narraciones referidas
a las ocasiones cuando los cazadores salen en busca del venado, su presa principal. S
bien éste es el animal més preciado por su tamafio, también cazan especies menores,
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como el conejo y las aves, de las cuales se han generado algunas variaciones del
mismo mito muy similares al del venado. Se considera que el conjunto de versiones
agrupadas en diversos relatos forma una categoria bien definida de mitos que
parecen tener como mensaje principal el aprovechamiento moderado del recurso
animal evitando el abuso individual.

La conexién entre los relatos de cazadores con los de la Tsukdn es simple-
mente ]a practica de una actividad econ6émica, en este caso la caceria. En algunas
versiones de cazadores de presas menores, éstos se han encontrado con la Tsukdn
cuando se emboscaban en las cuevas, por lo que el espacio de actividad guarda alguna
relacion. |

Lo que permite diferenciar unos de otros, es que en las versiones de la Tsukdn
la cacerfa es sustituida por ir a lefiar, a la milpa o a cortar huano. Obviamente en los
relatos de cacerfa esto es imposible. Sin embargo hay otra diferencia todavia mas
relevante: el venado es, como ya se dijo, una especie aprovechada para la subsistencia
de los campesinos y la serpiente, por el contrario, es un animal temido del cual el
hombre debe huir. Por eso aqui se ratifica que, en esencia, son dos mitos de temas
diferentes aunque eventualmente tengan la actividad de la caceria como elemento
comun.

7. Relatos de brujeria

Los relatos de brujerfa escuchados en Calcehtok son iguales a los que se pue-
dan encontrar en otras partes de Yucatin; se caracterizan por una secuencia
estereotipada cuyo tépico central es la transformacién del hombre o mujer en
animales y se les reconoce por la anteposiciéon al inicio del relato del término way.
Aparentemente estos relatos no tienen alguna relacién con el mito de la Tsukdn,
pero indagando el pasado se encontrd un nexo entre la brujerfa y dos conceptos
relacionados en el campo de la epigrafia prehispéanica.

Segin Bernal, los mayas del periodo Clésico tenian dos conceptos bésicos
centrales dentro sus creencias sobre el inframundo: Aom y way. Su significado se
relacionaba, en principio, con las acepciones de tumba y abismo, pero también podia
interpretarse como “transfigurarse” o “transformarse”. En contextos iconograficos,
ciertas cavidades subterraneas son identificadas como “lugar de transformaciéon” y
para su representacién se emple6 un glifo que es la representacién muy estilizada
de unas fauces de seres sobrenaturales. El autor citado destaca los casos de la
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serpiente huesuda esculpida en la lapida de Pakal II, en Palenque, la serpiente del
Altar U de Copén y un monstruo acuético de mandibulas descarnadas labrado en
una escultura de Jonuta (Bernal; 2001: 43-45). A partir de este anélisis se deduce
que debi6 existir en el pasado una asociacién entre la practica de la brujeria, los
espacios subterrdneos y la serpiente mitica.

S1 se retoma el relato de Rosado Vega acerca del nombre del pueblo citado
en el Primer Capitulo, se verd que la trama gira en torno a los actos de brujeria
realizados en la cueva y las transformaciones de hombre a animal son precisamente
en venado, la presa més buscada por los cazadores. Sin embargo, en las versiones
recabadas recientemente los informantes asociaron éstas pricticas con espaclos
domésticos y no con las cuevas o la serpiente.

Para finalizar este punto, vale la pena mencionar que las cuevas siguen
siendo en otros lugares del 4rea maya, sitios de primera importancia para efectuar
rituales de transicion de hechiceros, curanderos y quienes poseen poder de manejar
los elementos. Por ejemplo, entre los choles, otro grupo mayense, las grutas sirven
como el sitio ideal para superar pruebas de los ritos de paso, entre otras, encontrar
a la serpiente guardﬁana Xzbay; pues alld estdn las divinidades, tanto las “sagradas”
como las "maléficas” (Manca; 1995: 224-234). Creo que una investigacién con
objetivos enfocados desde esta perspectiva podria dar resultados mas consistentes
en cuanto a la relacién entre la brujeria, los espacios subterraneos y la serpiente.

8. Sin clasificar
Los relatos sin clasificar son aquellos en los que coincidieron factores negativos como
para profundizar su andlisis: versiones tinicas y contenido con elementos ajenos a la
comunidad (carruaje, zapatos de piedras y luces en el camino). Se consider6 que
estos relatos pertenecen al dominio de muy poca gente y por lo tanto se omiten
comentarios por ahora.

Después de este proceso de clasificacién queda s6lo por analizar el conjunto
de versiones cuyo tema central es la Tdukin, mito clasificado en la categoria de
Animales Sobrenaturales, del cual se obtuvo 28 versiones. Estas son las que

conforman el Corpus y de las cuales se realizaran los anélisis posteriores. (Ver Tabla
IN-T7).
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TABLA N° 7 CORPUS

Nombre N° de versiones

Roger Cuy Vergara 4
Rogelio Cuy Pech il o
Eradio Chablé Pech
Maria Chi Pool
Teresa Tec Chablé
Gilberto Pech Chan
Alvaro Chi
Camilo Uc Xool
Oswaldo Dzul Noh
Genny Gonzélez Chi
Elena de la Cruz Chi

Jorge H. Tec Chablé. i

José Gonzalez Villanueva
Total

— e IS~ = G~ D e

o]
Q0

II ANALISIS DE CONTENIDO

Se ha aclarado en el capitulo correspondiente a las cuestiones teéricas que
las versiones expresadas en torno a un mito pueden diferenciarse en cuanto a
circunstancias de tiempo, lugar, acciones, reacciones y emociones que son expresadas
en cada interpretacién. Uno de los propésitos de esta parte del analisis es distinguir
los distintos relatos en los que se aparece la Tsukdn. Esto es, saber cudles son los
contextos elaborados en el lenguaje por los informantes y que son usados al narrar
el mito de la Tsukdn. El segundo propésito es ubicar a los informantes en el contexto
de la comunidad y su relacién con el mito. Asi es que a partir del Corpus presentado
en la Tabla correspondiente se procedié a agrupar todas las versiones en cinco

relatos. (Ver Tabla N° 8).

.
1. La Tsukdn del cenote Xkikeé.
Este relato fue mencionado por los informantes con mucha frecuencia y su contenido

fue muy homogéneo. El primer relato se obtuvo en 1991 y provino de Roger Cuy
Vergara. Haciendo una sintesis de su version se tiene lo siguiente:
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Poco después de] afio de 1940 un hombre llamado Estanislao Ordéfiez fue a
cazar de noche en el cenote llamado Xkiké. Este, era entonces una fuente antigua de
agua donde la gente se abastecia y se ubica a s6lo medio kilémetro de la poblacién
(Ver Fig. 16). Cuando lleg6 Ordéiiez al lugar, se escondié dentro del cenote para
esperar a sus posibles presas. Fue entonces cuando vio en la oscuridad el brillo de
unos ojos; se acercé un poco mas y pudo ver que era una enorme serpiente con
crines como los de un caballo... era la Tsukdn. |

TABLA N° 8 RELATOS

Nombre | Total | Xkiké |Camino Alvaro Chi [Y. Quintal | Huella | SC
Roger Cuy Vergara 4 1 Al o hL “ .
Rogelio Cuy Pech 3 1 1 1 i
Eradio Chablé Pech 2 1 1

Maria Chi Pool 2 1 1

Teresa Tec Chablé 1 e RO e - 3

Gilberto Pech Chan 3 1 s o e E

Alvaro Chi 2 1 1

Camilo Uc Xool 3 1 1 1

Oswaldo Dzul Noh e 1 = | N

Genny Gonzélez Chi 1 15 el SN

Elena de la Cruz Chi 2 1 S o 1
Jorge Tec Chablé 3 1 1 1

José Gonzilez V 1 1

‘Total 28 8 7 5 5 9 1

En Calcehtok, el agua potable se instal6 al final de la década de los 80:
pero la red de distribucién no alcanzé a todo el pueblo y quienes salfan al campo
siguieron utilizando las antiguas fuentes de agua. Hoy dia el cenote Xkiké est4 seco.
pero la frecuencia con que se mencioné la frase de “tomar agua en el cenote”, en las
versiones que hace referencia a éste lugar, fue notoria. Esto revela la importancia
real del cenote que tuvo en la antigiiedad y que el significado simbélico establecido
en el pasado continta en el presente. Finalmente, don Roger dijo que él escuché la
version directamente del sefior Ordéiiez en 1949, quien fue comisario municipal de
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Calcehtok. Aun con la distincién de su cargo él era una persona muy pobre y por eso
salia a cazar.

Eradio Chablé, agricultor y comerciante, asegura en su versién la existencia
de la serpiente mitica en el citado cenote ya que tanto su abuelito como su tio la
vieron y se lo contaron. Eradio dijo que el nombre T3ukin proviene del término
maya isu, para designar a la crin de un caballo; el mismo término es usado para
los “cabellos” de la mazorca del maiz. La segunda parte de la palabra, kan o kaan,
significa serpiente (Bastarrachea et a/; 1998: 65). Chablé ubico al cenote Xkike en un
4rea llamada Chuyubchén y subraya el hecho que la gente iba al sitio por el agua.

g S

o e By, & .-.\_'_ ]
_ S EEE o » B 254

Fig. 16 Cenote Xkiké
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Las variaciones de las narraciones son minimas y los informantes ubican
con precision el sitio donde estd este cenote. Al parecer este lugar, Chuyubchén,
estd ligado con la familia Ordéfiez; porque Roger Cuy, en su versién de 1991,
menclona a Estanislao Ordoériez; en la versién proporcionada por la sefiora Teresa
Tec se sefiala a una persona llamada Angel Ordéiiez; el hermano de Teresa, Jorge
lec, menciona a otra persona llamada Efrain Ordofiez quien como en todos casos
los anteriores son los que vieron a la Tsukdn.

Ademas de ellos, José Gonzalez y su abuelo la vieron un dia que se detuvieron
a tomar agua junto con sus animales. Al describirla dice que su cabeza es como la
de una bestia o animal. Esta descripcion se debe a que el sefior Gonzélez era el
encargado de atender los caballos de la hacienda y cuando se referia a ellos usaba
esos términos.

Otro detalle que llama la atencién es que Teresa Tec, en su narracién
sefiala que el agua del cenote tiene un movimiento al cual describe como eructar,
en tanto que José Gonzélez y Jorge Tec lo describe como burbujear. En los tres
casos se atribuye ese movimiento del agua a la serpiente que allf vive y es, por lo
tanto, una prueba de su existencia.

Una situacion atipica en Calcehtok es la que se presenta en dos versiones
contadas por Maria Chi Pool y su hija Genny. En ellas se ve una contraposicién
entre la Tsukdn y la virgen, asignando a la serpiente un papel maligno porque
reclama 9 bebés por permitir ver a la virgen. Esto podria explicarse a partir
del conocimiento de que esta sefiora es una las principales organizadoras de las
actividades religiosas de la comunidad y en su casa se retinen las contribuciones
que cada cual aporta para las fiestas de su sector. Hay que recordar que la tradicién
cristiana catolica le asigné un valor negativo a la serpiente en el mito de la creacién.
Los demds informantes no imputaron algin atributo negativo a la Tsukdn. Ahora
bien, el asunto sobre la serpiente que reclama uno o més bebés proviene de una
version publicada y atribuida al cenote Cabajchen de Mani. En ella, la serplente es
llamada Hapazkin y el bebé es exigido a cambio de agua (Dzul; 1985: 47-5 1). Es
decir que también juega el mismo papel de cuidar o ser dueria del cenote.

La posicion mdis escéptica es la que muestra Rogelio Cuy Pech, y que
aparece implicitamente al analizar sus tres versiones pertenecientes a otros relatos.
Dice que ese cenote, Xkiké, es pequefio para que viva allf la Tsukdn, la cual vive
normalmente en cuevas muy profundas como la de Xpukil y las de Opichén.
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En este relato, del cual se han revisado un total de ocho versiones, se
manifiesta la relevancia de un cenote que cubri6 una necesidad de la comunidad
y, por tanto, la asociacién entre el agua subterrdnea y la serpiente es clara y

definida.

2. La Tsukdn del camino.

En este relato aparecen las actividades econémicas de los pobladores de Calcehtok.
Ellos, en su mayoria, tienen que trasladarse a las afueras del pueblo para cultivar
sus milpas o realizar cualquier otra labor que tenga que ver con el sustento
diario. El relato tiene una composicién muy simple: se trata de una persona que
caminando al lugar de trabajo tiene un avistamiento de la serpiente mitica. Sin
embargo, el protagonista supera su temor, huye y puede contar a otros lo sucedido.
A pesar de lo sencillo que puede parecer el contenido de este relato, se encont 3
mucha variacién de los elementos que surgieron de los testimonios dados por los
informantes.

Por ejemplo, en la versiéon de don Roger, recabada en 1991, unos inspectores
de campo del Banco Agrario, por supuesto, ajenos a la comunidad de Calcehtok
iban en su vehiculo a supervisar un plantel henequenero cuando se encontraron
con la serpiente atravesada en el camino. Era tan grande que no le vieron
cabeza ni el final de la cola. Aun cuando estaban en un vehiculo no se atrevieron
a pasar sobre ella. Regresaron al pueblo y al contar su experiencia la gente del
pueblo identificé al animal y todos tuvieron miedo. La narracién continta con l2
descripcién de la Tsukdn por parte del informante.

En otra versién se encontr6 lo siguiente: Camilo Uc estaba yendo a lefia
y vio en una parte del camino como la serpiente estaba tragandose a las urracas.
El tuvo miedo y se escondi6 para ver lo que iba a suceder. En este caso el punto
del camino es ubicado gracias a la existencia una gruta llamada Chakleom. EL
informante pudo ver como la Tsukdn se trag6 a todas las aves y luego se metio a esa
gruta. Nuestro informante principal, el gufa Roger Cuy ya sabia de esta versién,
pero prefiri6 llevarnos ante Camilo para que él la contara. Camilo esté casado con
una sobrina de don Roger, Bartola Grimaldo Cuy.

Rogelio Cuy Pech proporcioné una versién cuyos hechos se ubican en el
afio 2000. Un sefior conocido como Rojas y que vive en la cercana comunidad de
Opichén, dirigiéndose a su milpa muy temprano se encontr6 con la Tsukdn y dade
el temor que el animal le infundi6 se cay6 de su bicicleta. Rojas se quedé quicto
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un rato y gracias a eso no fue visto por la serpiente. Esta venia por el monte
quebrando 4rboles. El punto del camino donde Rojas la vio tiene como referencia
un cenote cuyo nombre no se acordé Rogelio.

Gilberto Pech Chan, en cambio, narra una versién muy corta que le sucedié
a su tio, pero con los elementos suficientes para clasificarla dentro de este relato. La
brevedad de su narracién podrfa estar indicando el conocimiento suficiente de la
trama pero un incipiente entrenamiento como narrador. Conviene mencionar que
Gilberto es el pastor de la iglesia bautista y es el principal amigo de Rogelio Cuy
Pech. Esto le ha permitido convertirse recientemente en nuevo guia de la gruta.
Por otra parte, Rogelio ha recibido la oportunidad de capacitarse como pastor,
funcién que ejerce los fines de semana. En la versién de Gilberto se describe una
situacion muy semejante a las anteriores: su tio venia de cortar ramén para su
ganado. Kl drbol de ramén que corté est4 dentro de la gruta y cuando él estaba de
salida se encontré con la Tsukdn que venia dentro del monte. Al verla se escondid
y pudo observar que la serpiente se meti6 a la gruta.

En Ia version de Eradio Chablé Pech se complica un poco la identificacién
de la Tsukdn por varios elementos que surgen en su discurso. En primer lugar,
el contacto con la serpiente mitica sucede en una gruta, y no precisamente en
el camino. El sefior Chablé y otras personas fueron a recoger excremento de
murciélago para ser usado como fertilizante como habitualmente lo hacen los
habitantes del municipio de Opichén. En segundo lugar, no sélo fue una Tsukdin
SIno varias chayzlkanes (Chayilkin es uno de los términos alternativos de Ia Tsukadn).
Eradio no duda al afirmar que en todas las cuevas viven esas serpientes y ademas
son duefias de ellas. El es uno de los descendientes directos de José Eugenio Chablé,
el mayordomo que tuvo gran importancia en la historia de la comunidad. Ademas
de gozar de mucho prestigio, encabeza al grupo de los Chablé en sus actividades
econdémicas y politicas.

Lanarrativa delos informantes sugiere que, como elemento comfn, quienes
se encuentran con la Tsukdn, se dirigian hacia fuera del pueblo para realizar alguna
labor del campo: cacerfa, lenar, a la milpa, cortar ramoén, traer huano y recoger
tertilizante. En todos los casos la Tsukdn causé temor a los que la vieron pues la
identificaron como sobrenatural.

Se encontraron dos versiones especiales que fueron agrupadas en este
relato que hemos denominado Tsukdn del Camino. Elena de la Cruz Chy, de 10
anos, contd una versién en la que un campesino que se cans6 de cortar huano,
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se senté sobre algo que parecia un tronco pero que en realidad era una Tsukdn.
Cuando el campesino se dio cuenta sobre qué estaba sentado, traté de matar a la
serpiente; pero no pudo porque ésta se fue volando. Este es un caso especial porque
Elena nos dijo que ella ley6 lo que nos habfa contado en un libro que su pap4 le dio.
El ibro es una recopilacién de relatos de tradicién oral y la versién fue recogida
en la regién de Peto y Tzucacab (Canul; 1982:15). Ademés por su composicién es
extraordinarlamente parecida una versién que se encontré en Oxkutzcab y que
forma parte del conjunto de relatos que sirvieron para caracterizar el mito en
estudio. Esto nos indica que el relato de la Tsukidn del Camino rebasa los limites de
Calcehtok. Sin embargo, esa no fue la tnica versiéon que Elena cont6; en la misma
oportunidad narré otra versién relacionada especificamente con la cueva de Xpukil,
Calcehtok. Esta aportacién fue la Ginica que por su contenido no pudo ser clasificada
en alguno de los cinco relatos.

La otra versién especial, considerada un tanto atipica proviene de la cola-
boracion de dofia Marfa Chi. IEn su narracién nos dice que la serpiente se le aparece
a una sefiora llamada Guadalupe Pool en el camino entre Maxcant y Calcehtok. La
sefiora regresaba de Maxcant por la noche, después de llevar a su hijo para consultar
a un meédico en Maxcant. Lo atipico de esta version es que al describir a la serpiente
fija la atencion en los pies del ser mitolégico y no en la cabeza. Dofia Marfa dijo que
la serpiente que vio la sefiora Pool era grande y larga, cuyos pies eran como los de
clempiés, y que a su vez, eran culebritas. Dofla Guadalupe se asusté tanto al ver a la
serplente que se desmayo.

Por la descripciéon del monstruo se llega a la conclusién que esta podria ser
una version de otro ser mitolégico llamado Ek Chapat (Peniche; 1999: 53). Este ser
es una representacion mitica de la escolopendra, ciempiés muy grande, entre 20 y
30 centimetros y conocido por la eficacia de su veneno. En todo caso esta versién
también podria ser una combinacién de los atributos de ambos mitos: Tsukdn y Ek
Chapat. Conviene decir que nadie més describi6 a la Tsukdn con estas caracteristicas.
Esto quiza pueda explicarse por el hecho de que el hermano de dofia Marfa Chi,
padre de Elena, trabaja en el Instituto Nacional Indigenista y la familia seguramente
tiene acceso a los materiales de tradicién oral ya publicados.

En este relato las apariciones de la Tsukdn son ubicadas por los informantes
en sitios conocidos por todos, pues son los 4mbitos de trabajo diario. Los caminos y
las grutas cercanas forman parte del mito y de la vida real al mismo tiempo. En el
conjunto de versiones que agrupa este relato se aprecia una asociacién muy fuerte
entre la cueva y la serpiente.
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3. La Tsukdin que mat6 Alvaro Chi

Este relato se deberia incluir en la Tsukdn del Camino, pero en virtud de que en
todos los casos se menciona al sefior Alvaro Chi se ha constituido como un relato
aparte. Ademas existe en la reaccién de Alvaro Chi un cambio importante: en los
avistamientos de la serpiente en el camino los protagonistas se escondieron o huyeron;
en cambio el sefior Chi dispard sobre la Tsukdn. El propésito de esta especificacién es
el de analizar mejor las variaciones en el discurso de los informantes.

En primer término se sintetiza la versién de don Alvaro Chi que fue obtenida
en lengua maya para comparar con su version en espanol. Dijo el senor Chi que
hace 20 afios se fue de caceria y se encontr6 con una serpiente enorme que estaba
comiendo pajaros cheel. Al asustarse, pensé que el animal lo 1ba a comer asi que
le dispar6 9 tiros y se retir6 del lugar. Alcanzé ver como se aporreaba el animal
en el suelo por los balazos recibidos. A los 15 dias otras personas pasaron por
donde sucedid esto y le dijeron que sélo quedaron los huesos de la serpiente pues
lo demés se lo comieron los zopilotes. Segtin don Alvaro esta serpiente vivia
en una gruta llamada Aktan Jul, cerca del camino que va a Oxkintok saliendo
desde Calcehtok. Roger Cuy ya habia aportado este relato desde 1991 y su versién
contiene los mismos elementos y la secuencia que la de don Alvaro. Excepto que
don Roger no menciona que la 73ukdn estaba comiendo a los péjaros.

Otro informante, Jorge Tec Chablé, dijo que don Alvaro le conté personal-
mente lo sucedido y su versién es muy similar con la tinica diferencia que don Jorge
pone énfasis en el movimiento de la Tsukdn al recibir los disparos, que fueron como
los de caballo con su crin. La versién de don Jorge es aun maés rica en detalles que
la del mismo don Alvaro, pues agrega que la Tsukdn e:taba comiendo pajaros cheel y
que fueron 18 disparos los que mataron a la serpiente. Camilo Uc también menciona
este relato y aunque su versién es un poco menos elaborada, queda claro que sabe
lo que le sucedié a don Alvaro. Lo mismo se puede afirmar de la versién aportada
por Oswaldo Dzul, excepto que éste menciona otro de los nombres dados a esta
serpiente: Kuykan.

Este relato presenta muy poca variaciéon en cada una de sus versiones y
es muy bien conocido por la mayoria de la gente del pueblo. Con respecto a la
muerte de la Tsukdn, se debe decir que de ninguna manera significé que la gente
deje de creer o ver a la serpiente. El suceso relacionado con don Alvaro se ubicé
en el afio 1980 y los avistamientos de la Tsukdn han continuado hasta la fecha.
Con respecto a este sefior, quien no nacié en Calcehtok pero lleva muchos afios
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viviendo alli, dijo no haber sufrido alguna consecuencia por haberle disparado a la
mitica serpiente, pero don Roger Cuy cree que la enfermedad de la piel del sefior
Chi, vitiligo, se debe a eso. Por otra parte, cuando se comparé la versién obtenida
en maya con respecto a la expresada en espafiol, ambas proporcionadas por don
Alvaro, no se hallaron diferencias significativas.

Al revisar la narrativa de los informantes se observa que en el conjunto
de todas las versiones de este relato la asociacién predominante se da entre los
elementos serpiente y cueva.

4. La Tsukdn que matd Yepa Quintal

El origen de este relato se dio a partir de una experiencia del sefior Anastasio (Yepa)
Quintal quien vivia en Opichén y su versién fue recabada en 1991 como un testimonio
directo. Esto significa que, como en el caso de Alvaro Chi, José Gonzélez y Camilo
Uc, dicen haber visto a la Tsukdn. Lo interesante es que 2epa Quintal dijo en su
momento que él ayud6 a matar a una Chayilkin cerca de una cueva llamada Aktun
Tel (Cueva del Gallo) y no a una Tsukdn. De hecho en su versién aclaré la diferencia
entre una y otra, pues la Chay:lkén no tiene crin y tiene apariencia de una cobra. Sin
embargo, Yepa y sus acompafiantes se dieron cuenta de que le habfan dado muerte
a algo sobrenatural por el agua que sali6 de su cuerpo. Poco después uno de ellos,
llamado Ernesto Cen, murié y a 22pa se le paraliz6 una pierna como consecuencia,
segn él, de haber matado a la Chayilkan.

Dado que la comunicacién entre los habitantes de Opichén y Calcehtok es
permanente y fluida, el relato se difundié ampliamente en Calcehtok. Las versiones se
reprodujeron con los cambios de forma, hasta cierto punto normales en la tradicién
oral; pero se observa una diferencia fundamental: para los de Calcehtok, la serpiente
que Yepa ayud6 a matar si era una Tsukdn.

Al revisar la versién de Rogelio Cuy Pech, contada por su abuela Bernardina
Vergara y asociada con una gruta llamada San Esteban, se notard que la serpiente,
a pesar de que fue balaceada y le sali6 agua de colores, no murio; pero los cazadores
si sufrieron las consecuencias: el cazador principal fallecié y el otro, 2epa, quedd
lisiado. A partir de esto, segiin Rogelio, nadie vuelve a atacar a la Tsuidn porque
como dice literalmente “es cosa sagrada”.

Las diferencias entre ambas versiones no cambian la esencia del relato, pues
en los dos casos se produce la muerte de una serpiente sobrenatural y el castigo a los
causantes de la misma. Es comiin que los detalles de forma varien al momento de la
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narracion, pues los informantes suelen combinar en la expresién oral, los elementos
de las versiones. Esta circunstancia no altera el contenido del relato y tampoco el
valor simbélico de los elementos incluidos.

En la versién de Gilberto Pech tampoco logran matar a la Tsukdn a pesar
de los 22 tiros que le hicieron. Gilberto también menciona que a la serpiente le sali6
agua de colores pero no relaciona a la serpiente con alguna gruta sino con un sitio
arqueoldgico que estd sobre el cerro. Conviene aclarar que en esta regién del Cordén
Puuc hay cerca de 40 grutas conocidas y otro tanto de vestigios arqueolégicos
asociados.

Entre Roger Cuy y Alvaro Chi contaron una versién de lo que le pasé a
Yepa, con la particularidad de que el liquido que le sali6 a la serpiente no logra ser
descrito claramente entre los dos (veneno, savia, resina o simplemente su calor).
Sin embargo, existe una precision en cuanto a los nombres de los afectados. En este
caso, don Alvaro si cree que la accién cometida en contra de la serpiente tuvo como
castigo los efectos ya mencionados.

Camilo Uc dio una versién muy completa del mismo relato; sin embargo, el
suceso fue ubicado en otra gruta: Xkum Ak (Cueva de la Calabaza). En el caso de
este informante es muy claro cuando dice que de la serpiente a la cual le dispararon
le sali6 agua y no sangre. Ademas, agrega que los cazadores “cargaron el aire” de ese
animal. El término “aire” es utilizado en muchas versiones, incluso de otros mitos,
para definir la naturaleza inmaterial de un ser.

En la versién de Jorge Tec los hechos son ubicados en otra gruta llamada
Sayab Aktun (Gruta de la fuente inagotable) y ademdis se encuentran nuevos
elementos. Uno de ellos es que los de Opichén no estaban de caceria sino que se
trataba de dos personas que fueron a la gruta porque estaban buscando dinero en
oro puro. El segundo elemento diferente es que fueron sorprendidos no por una, sino
por muchas Zsukanes. Al dispararle a una de ellas, los hombres son alcanzados por una
especie de sereno (rocio) emanado del animal mitico, lo que les afect6 gravemente.

El ntiimero de versiones de este relato es de 5 sin contar a don Roger, quien
complet6 la narracién de don Alvaro. Las dos constantes en todas las versiones son
las siguientes: primera, que una persona murié y otra quedé parcialmente invélida
como consecuencia directa de haber disparado contra la serpiente. Segunda, que un
liquido descrito de diferentes maneras sali6 del cuerpo de la Tsukdn que indican su
caracter sobrenatural del ser. En este relato se asocian con claridad los tres elementos
principales del mito: serpiente, gruta y agua.
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viviendo alli, dijo no haber sufrido alguna consecuencia por haberle disparado a la
mitica serpiente, pero don Roger Cuy cree que la enfermedad de la piel del sefior
Chy, vitiligo, se debe a eso. Por otra parte, cuando se comparé la versién obtenida
€N maya con respecto a la expresada en espafiol, ambas proporcionadas por don
Alvaro, no se hallaron diferencias significativas.

Al revisar la narrativa de los informantes se observa que en el conjunto
de todas las versiones de este relato la asociacién predominante se da entre los
elementos serplente y cueva.

4. La Tlukdn que maté Yepa Quintal

El origen de este relato se dio a partir de una experiencia del sefior Anastasio (Yepa)
Quintal quien vivia en Opichén y su versién fue recabada en 1991 como un testimonio
directo. Esto significa que, como en el caso de Alvaro Chi, José Gonzailez y Camilo
Uc, dicen haber visto a la Tsukdn. Lo interesante es que Yepa Quintal dijo en su
momento que €] ayudé a matar a una Chayzlkdn cerca de una cueva llamada Aktun
el (Cueva del Gallo) y no a una Tsukén. De hecho en su versién aclaré la diferencia
entre una y otra, pues la Chayzlkdn no tiene crin y tiene apariencia de una cobra. Sin
embargo, 1zpa y sus acompafiantes se dieron cuenta de que le habfan dado muerte
a algo sobrenatural por el agua que sali6 de su cuerpo. Poco después uno de ellos,
llamado Ernesto Cen, muri6 y a Yzpa se le paraliz6 una pierna como consecuencia,
segun €, de haber matado a la Chay:lkdn.

Dado que la comunicacién entre los habitantes de Opichén y Calcehtok es
permanente y fluida, el relato se difundié ampliamente en Calcehtok. Las versiones se
reprodujeron con los cambios de forma, hasta cierto punto normales en la tradicién
oral; pero se observa una diferencia fundamental: para los de Calcehtok, la serplente
que 2epa ayudd a matar si era una Tsukdn.

Al revisar la versién de Rogelio Cuy Pech, contada por su abuela Bernardina
Vergara y asociada con una gruta llamada San Esteban, se notar4 que la serpiente,
a pesar de que fue balaceada y le sali6 agua de colores, no murié: pero los cazadores
s1 sufrieron las consecuencias: el cazador principal fallecié y el otro, Yepa, quedd
lisiado. A partir de esto, segtin Rogelio, nadie vuelve a atacar a la Tsukdn porque
como dice literalmente “es cosa sagrada”.

Las diferencias entre ambas versiones no cambian la esencia del relato, pues
en los dos casos se produce la muerte de una serpiente sobrenatural y el castigo a los
causantes de la misma. Es comitin que los detalles de forma varien al momento de la
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narracion, pues los informantes suelen combinar en la expresién oral, los elementos
de las versiones. Esta circunstancia no altera el contenido del relato y tampoco el
valor simbélico de los elementos incluidos.

En la versién de Gilberto Pech tampoco logran matar a la Tsukdn a pesar
de los 22 tiros que le hicieron. Gilberto también menciona que a la serpiente le salié
agua de colores pero no relaciona a la serpiente con alguna gruta sino con un sitio
arqueologico que esté sobre el cerro. Conviene aclarar que en esta region del Cordén
Puuc hay cerca de 40 grutas conocidas y otro tanto de vestigios arqueol6gicos
asociados.

Entre Roger Cuy y Alvaro Chi contaron una versién de lo que le pas6 a
Yepa, con la particularidad de que el liquido que le sali6 a la serpiente no logra ser
descrito claramente entre los dos (veneno, savia, resina o simplemente su calor).
Sin embargo, existe una precision en cuanto a los nombres de los afectados. En este
caso, don Alvaro si cree que la accién cometida en contra de la serpiente tuvo como
castigo los efectos ya mencionados.

Camilo Uc dio una versiéon muy completa del mismo relato; sin embargo, el
suceso fue ubicado en otra gruta: Xkum Ak (Cueva de la Calabaza). En el caso de
este informante es muy claro cuando dice que de la serpiente a la cual le dispararon
le sali6 agua y no sangre. Ademds, agrega que los cazadores “cargaron el aire” de ese
animal. El término “aire” es utilizado en muchas versiones, incluso de otros mitos,
para definir la naturaleza inmaterial de un ser.

En la version de Jorge Tec los hechos son ubicados en otra gruta llamada
Sayab Aktun (Gruta de la fuente inagotable) y ademds se encuentran nuevos
elementos. Uno de ellos es que los de Opichén no estaban de caceria sino que se
trataba de dos personas que fueron a la gruta porque estaban buscando dinero en
oro puro. El segundo elemento diferente es que fueron sorprendidos no por una, sino
por muchas Zsukanes. Al dispararle a una de ellas, los hombres son alcanzados por una
especie de sereno (rocio) emanado del animal mitico, lo que les afecté gravemente.

El ntimero de versiones de este relato es de 5 sin contar a don Roger, quien
completé la narracién de don Alvaro. Las dos constantes en todas las versiones son
las siguientes: primera, que una persona murié y otra quedé parcialmente invalida
como consecuencia directa de haber disparado contra la serpiente. Segunda, que un
liquido descrito de diferentes maneras sali6 del cuerpo de la Tsukdn que indican su
caracter sobrenatural del ser. En este relato se asocian con claridad los tres elementos
principales del mito: serpiente, gruta y agua.
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5. La huella de la Tsukan

Iste relato se respalda con sélo dos versiones y su importancia radica en el hecho de
dar por sentada la existencia de la serpiente a partir de la observacién de su huella.
Este es el caso de Roger Cuy, una de las personas que més ha contribuido para la
descripcién de la serpiente y con la obtencién de otros testimonios, pero que no ha
visto directamente a la Tsukdn. Vio, en cambio, una huella de 1a serplente en la cueva
Satul, acompariados de otros campesinos. De acuerdo con lo dicho por el informante,
todos sufrieron los mismos efectos: se les hincharon las manos y la cara. A uno de
ellos incluso le dio fiebre.

La otra versién proviene de Gilberto Pech quien dijo que en una ocasién
estaba explorando en la entrada de la gruta Xpukil junto con Jacinto Cuy, nieto de
don Roger, cuando vio una huella de la serpiente. Gilberto pensé que la Tsukinpodia
estar todavia allf; entonces salieron corriendo muy asustados y afortunadamente,
ninguno de los dos se enfermé.

Estas versiones nos indican una mencién escasa del elemento “huella”, pero
conviene advertir que en las comunidades vecinas de Calcehtok si se mencionan con
mayor frecuencia (Evia; 1996: 44-52). El contenido de estas versiones agrupadas
en este relato relaciona especificamente a la serpiente con la gruta. \

III ANALISIS DE LOS ATRIBUTOS

Al final del tercer capitulo el cual se refiere a las nociones teéricas de este trabajo,
se presentd el mito de la Tsukdn obtenido a partir de un conjunto de versiones
preliminares recabadas en el campo. En esta versién sumaria se observaron 10
atributos del ser mitolégico los cuales se analizarn en este capftulo para establecer
su significado de acuerdo con valores simbélicos universales y mesoamericanos
(Ver Tabla N® 9). También se buscardn las relaciones entre los significados de los
simbolos encontrados en los textos de las versiones y la estructura social observada
en la comunidad. De esta manera, los simbolos del mito mostraran los significados
de los que son portadores y su manifestacién en el campo de las relaciones sociales.
Los atributos que aparecen en el mito de la Tsukdn son los siguientes:

1. La Tsukdn es relacionada con las cuevas. Vive, cuida o es duefia de la cavidad y
del agua subterrdnea en la que se encuentra.

2. Apariencia. Es tan grande que su cabeza es como la de un caballo; tiene crines y
€s tan gruesa como un tronco.

8. La Tsukan es sobrenatural, si la matan, reaparece al poco tiempo.
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4. La Tsukdn deja su huella en el suelo.
5. La reaccién emocional de quienes ven a la serpiente es de temor.
6. Se alimenta por medio del calor de su aliento. Su alimento puede ser: pajaros
cheel, pdjaros en general y otros animales.
7. 91 1a Tsukan es herida expele un liquido.
8. No se le debe hacer dano porque las consecuencias para quien la mata o la

Intenta matar son negativas.
9. Ver a la Tsukdn o no verla es cuestién de “suerte”.
10. Le salen alas y vuela hacia el mar. Vuela en el mes de septiembre.

TABLA N°9 ATRIBUTOS DE LA TSURKAN

Nombre

10

Roger Cuy Vergara

Rogelio Cuy Pech

sl

o
X
X

6
X
X

3
X
X

5 |54 [ o

Eradio Chablé Pech

_I_\/Iaria Cl‘li Pool

PRSP [ o

Teresa Tec Chablé

Gilberto Pech Chan

Alvaro Chi

il lisiiaiisita s

< |

olie

Camilo Uc Xool

sliziiad isdisttal it

Oswaldo Dzul Noh

<

slisitalls

Genny Gonzalez Chi

Elena de la Cruz Chi

Jorge Tec Chablé

X
X

José Gonzalez V

slialiad s

X
X

X
X

=is

X
X

1. Cueva, 2. Apariencia, 3. Sobrenatural, 4. Huella, 5. Temor, 6. Aliento, 7. Sangre, 8. Consecuencias,

9. Suerte, 10. Vuela.

En el primer atributo se encuentran los tres elementos basicos del mito:
serplente, gruta y agua. Por este hecho se torna prioritario el analisis simbélico
de estos factores. Ellos son ponderados por los estudiosos del campo respectivo

157




Carlos Evia Cervantes

como elementos de un alto grado de simbolismo en la mayoria de las culturas del
mundo, de Mesoamérica y por supuesto del drea maya. Se analizaridn de inmediato

con el propésito de aproximarnos a su significado y su funcién dentro del mito de
la Tsukan.

1. La serpiente y el agua

Animal simbdlico que tiene una gran diversidad de significados y valores. Por
su capacidad letal representa la muerte y la destruccién; por mudar de piel
periddicamente representala vida y laresurreccién, proceso analogo a la renovaciéon
de la vida. La serpiente simboliza también la naturaleza instintiva primordial, el
aumento de la fuerza vital, incontrolada e indiferenciada; la energfa potencial y el
espiritu omnipresente (Cooper; 2000: 162).

En muchas culturas antiguas se le concibe como simbolo del mundo
subterrdneo probablemente a causa de su manera de vivir en lo oculto y en las
cavidades de la tierra. Son numerosas las sociedades en las que sus mitos tienen a las
serpientes como seres sagrados porque representan a las aguas primordiales, es decir
las partes increadas del universo. Por ejemplo, la serpiente Midgard, que circundaala
tierra, es el simbolo norte - germénico del mar circular alrededor de la tierra. Aparte
de la simbolizacién del agua en la tierra, la serpiente estd plenamente vinculada,
fundamentalmente en los pueblos agricolas, con el poder fertilizador del cielo. Por
ejemplo, en las culturas del sudeste de Africa las serpientes gigantes, personifican la
lluvia y el agua en general, apareciendo a menudo en los mitos como seres fabulosos
con cuernos (Biedermann; 1999: 420-422). Numerosos autores especializados en
simbolos sefialan que una de las funciones destacadas de las serpientes es la de ser
guardianes de los tesoros de la tierra, ya sean las aguas de la vida (Cooper; 2000:
166) o el secreto de la inmortalidad (Chevalier y Gheerbrant; 1995: 936). Aunque
en tiempos mas recientes, se encuentran mitos en los que las serpientes custodian
monedas de oro o dinero atesorado.

En sus analisis de los cuentos, Propp, sefial6 que la figura de la serpiente es
la més complicada e indescifrada del folclor y de la religién. El autor citado encontré
que la serpiente estd vinculada con el agua. Esta naturaleza acuitica de la serpiente
se advierte en sus distintas denominaciones: es “la serpiente del mar negro”. Pero no
es exclusiva del agua y se le puede asociar con otros tipos de medio natural. Por esto
la serpiente tiene ademas otro nombre, se llama “serpiente de la montafia”. Vive en
los montes, pero este lugar suyo de residencia no le impide ser al mismo tiempo un
monstruo marino (Propp; 1979: 317).
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En las culturas precolombinas de Centroamérica desempefian las serpientes
un importante un papel. Entre los nahuas, la serpiente era el noveno signo del
ciclo de 260 dias o tonalpohualli y fue uno de los animales mas importantes de su
cosmovision. Represent6 bésicamente, los poderes cténicos de la naturaleza y
por eso se le relacionaba con el inframundo. Sin embargo también se concebian
serpientes celestes como la zzuhcéatl, o “serpiente preciosa”. Fue una de las figuras
mas representadas en la iconografia desde el perfodo formativo, cubierta de diferentes
atributos, como las plumas que la convierten en Quetzalcéatl. (Gonzélez; 1999: 154:).
El nombre maya de esta figura divina es Kukulk4n.

En las versiones de la mitica Tsukdn, existe una exhaustiva repeticién de la
funcién que desempefia: la serpiente vive, cuida y es duefia de uno de los tesoros mas
apreclados por todos los pueblos del mundo: el agua.

A continuacién se presentan unos fragmentos de las versiones encontradas en
Calcehtok con relacién a este aspecto del mito. En primer término est4 lo que dijo
José Gonzalez, considerado testimonio directo pues dice que él vio a la Tsukdn:

JG: Lo tengo visto una de esas aqui en un cenote de por acd.

CE: ;Como se llama el cenote?

JG: Chuyubchén o Xkiké.

VZ: Decimos en maya Xkiké

CE: ; Usted tiene visto la serpiente?

JG: S8t fue una vibora. Una vex para viernes santo sentia yo mucha sed y estaba con el
Jinado de mi abuelo. Bajamos de los caballos y entramos a tomar agua. En eso, cuando
lo v1 ast arriba, allf estaba la serpiente acostada, de este tamafio su cabeza. Eso vimos
Y salimos de alli ni tomamos el agua. Estd grande. Lo tengo visto. Sélo una vez lo
he visto.

VZ: No todos los dias se ve. Creo que segiin la suerte, no sé. Es un animal grande. Entras
asi cerca y el agua...

JG: Estd burbujando. José Gonzélez (24/2/2001).
Para ilustrar el mismo aspecto, se cita la versién de otro informante, quien
hace referencia a una experiencia de otra persona (testimonio indirecto).

CL: ;Ese cenote existe?

J1: 81 exuste. Estd bonito. El agua estd al gusto. Chévere, chévere. Pero de antes no he visto
algunas personas que es lo que trae ese cenote, la entrada es un poquito mds grande
que un pozo. Fue el sefior a buscar agua que cuando hizo asi, que ast estd la nariz
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del Tsukdn. No tomé el agua, se quité. All estd, dentro del agua. Xuipd, muchacho st
llegas a ver cémo estd la cabeza, tiene hasta el pelo, ese clin. Peeluyé, estd grande estd
grande, un tremendo cascabel Tsukan.

CE: ;Eso a quién le pasé?

JT: A un tal, me parece que Efrain Ordéfiez, pero ese ya se muri6. Que no agarro el agua.
Ya vio que salga la burbwja del agua. Si mira esa cosa que estd adentro ;voy a tomar
mi pozole? No. Jorge Tec (17/6/2000).

Para una comunidad agricola, la existencia de las fuentes de agua conduce
a la necesidad de protegerlas mediante un guardiidn simbélico. Por ejemplo, en las
entradas de las cuevas del monte hay sartenejas, metates y vasijas de barro bajo
goteras que proveen agua todo el afio. Allf es donde se colecta el agua para beber
durante las labores del campo, para preparar el pozole o para darle a sus animales:
estas fuentes son conservadas siempre limpias. Cada campesino procura tomar con
mesura lo que necesita y dejar en buenas condiciones lo que otros también usaran.
La actitud observada en los milperos tradicionales es como si el agua le fuera
otorgada por un ser superior, que no la niega, pero que inhibe su desperdicio. El
agua es un bien colectivo que genera este tipo de relaciones entre los que la usan ¥
ellos, sin distincién, aseguran que las cuevas tienen duefio: la Tsukdn.

El agua de las cuevas sirve también a las aves, a los pequefios mamiferos ¥
a las abejas que alli van a abrevar. Su ausencia descartaria la visita de esos animales
que, de diversas formas, son parte de la dieta de la gente. Por otra parte, las lluvias
constituyen una forma del liquido que no se puede controlar fisicamente, pero su
mencién siempre es hecha con mucho respeto porque de ellas depende el buem
desarrollo del maiz. En las conversaciones se procura no ofender a las lluvias, al
contrario, su llegada es esperada con ansias después de los meses de sequia y de
trabajo duro bajo el sol. La Tsukdn es como la incorporacién de un ser que vigila &
uso adecuado y respetuoso del agua, por lo que se deja ver de vez en cuando para
recordar a todos su funcién de ser duefia y guardiana del vital liquido.

El atributo de la Tsukdn de vivir en las cuevas que estin en los montes
aledafios al pueblo y su relacién con la agricultura se extiende hasta otros insumas
aparte del agua que es el principal. A continuacién se presenta otra versién que
acusa la presencia de la Tsukdn en una cueva donde la gente concurre por um
recurso natural distinto al agua.

Es comiin que los campesinos de la regién acudan a cierto tipo de cuevas
donde recogen el excremento del murciélago (ta soots) para abonar la tierra. S&
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trata de grutas cuya béveda inicial es grande pero no tienen un gran desarrollo
longitudinal, razén por la cual los murciélagos se agrupan en el techo, cerca de
la entrada; en estas condiciones el excremento del murciélago que se deposita en
el suelo se seca rdpido porque queda expuesto a la luz del sol y se convierte en
polvo rapidamente. Otro autor ha reportado que, en cuevas ubicadas en regiones
indigenas de México, al guano del murciélago se le da la misma utilidad y bajo
circunstancias similares a las que se han descrito en lineas anteriores (Montero;
2000: 271-272).

El uso de esta sustancia como fertilizante debi6é ser mucho méas comtin
antes de que se fomentaran las técnicas modernas de cultivo y fertilizacién de
las tierras. Sin embargo, el aprovechamiento de este recurso es todavia vigente y
su apropiacién también es colectiva sin la necesidad de un guia especializado. A
continuacion se presenta un relato de un campesino que cultiva mafz, citricos y
otros productos agricolas:

ECH: Pues de por si las grutas hay veces que entramos, hay serpiente alld. Pero no sé
st alld vive, los chayilkanes grandototes. Porque ese animal casi en todas grutas
hay. Hay cascabel y también wol poch. Ultimamente fuimos a buscar estiércol de
murciélago en las grutas que estd un poco lejos, pero estd lleno de puro fertilizante,
no pudimos sacarlo porque al entrar hay unos drboles que estin caidos. Entonces
nadze se habia dado cuenta; uno de nosotros se dio cuenta que habian dos cascabelotes
de este tamaiio, sobre las ramas que estin caidos y un wol poch, | Pu! Todos salieron
corriendo, nadie se queds, nos asustd ese animal, pues estd pasado de grande. Dicen
que eran duefios de esa gruta, y nadie entra, y habia una mata de aguacate. Quien
sabe como los bajan. O los bajan o se pierde todo alld. También esas grutas hemos
entrado varias veces alld cuando era yo mds Juerte, nos sentibamos alld, y vimos
unos de esos chayilkanes. Casi toda la gente lo ve, pero ni se mata, porque como
tiene muchos hoyos esas grutas, pues entran alli, se guardan. Pero cuando estin
quietecttos ahi estdn tendidos, pero no te puedo decir si son duefios de esas grutas o
st de por st alld viven. Eradio Chablé (3/8/2000).

Este altimo testimonio nos permite ver que el simbolismo de la serpiente
se transmite a otro recurso natural relacionado con la fertilidad de la tierra. El
hecho de que los campesinos de Calcehtok sepan que el ta soots es un fertilizante,
puede juzgarse como un conocimiento técnico sencillo, pero la creencia de
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que esté protegido por la Tsukdn es parte de una herencia cultural de pueblos
mesoamericanos. El fa soots, se acumula en las cuevas, es decir, el interior de la
tierra justo donde habita la serpiente mitica y sitio que también es concebido como
una parte del inframundo; en este simb6lico espacio se encuentran los poderes de
la tertilidad pues es allf donde se verifica la transformacién de las semillas en las
plantas de las que se habra de alimentar el hombre (Florescano; 2000: 19-26).

El hecho que los campesinos vayan por el ta soots a las cuevas para llevar
la fertilidad a sus milpas y se encuentren ocasionalmente con la ZTsukdn, demuestra
la vinculacién de las précticas ancestrales de la agricultura con el mito de la
serpiente, la cual forma parte del orden cosmogénico que propicia la renovacién
vegetal y la continuacion de la existencia de los mismos campesinos. Asi como el
agua se aprovecha racionalmente, el Za soots debe ser utilizado con prudencia; de
lo contrario puede intervenir la guardiana de la cueva. Es ampliamente conocida la
historia de don Florencio Chan, vecino de Opichén, quien sacaba todos los dias el
fertilizante natural de la gruta Xkanisteil (lugar donde est4 el arbol de kanuste) para
vender, hasta que un dfa Jueves Santo, aproximadamente en 1989, se le aparecio
la Tsukin. Debido al encuentro, el sefior se enfermé y tuvo que ser atendido por
un curandero; jamds volvi6 a su actividad, pero los demés campesinos contintan
utilizando la sustancia pero sélo para sus milpas. La vigencia de csta prictica que
asocla a la serpiente mitica con la fertilidad es notoria cuando los hombres del campo
van a las cuevas por el ta soots y sefialan explicitamente, como se ve en el testimonio
del informante, el poder fertilizador de ta soots. La funcién simbélica de la Tsukdn
como guardiana de los bienes naturales de la gruta que se observa en esta practica,
se Inserta en las actividades econémicas a través de las relaciones productivas y
sociales entre los coparticipes de una misma forma de vida.

2. La serpiente y el ave
La serpiente mitolégica que se estd estudiando plantea en su sexto atributo una
relacion de oposicion con la imagen simbélica del ave. La parte del discurso de las
versiones que hicieron alusién a estos simbolos opuestos se puede esquematizar de
la siguiente forma: la serpiente Tsukdn se come a los pajaros y en particular a los
pajaros cheel, urraca en espafiol.

En otras culturas y en otros momentos de los pueblos indigenas mesoame-
ricanos se ha observado generalmente una relacién de predominio por parte del ave.
Por ejemplo, entre los aztecas, en el mito fundacional de la ciudad de Tenochtitlan,
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el 4guila aparece devorando a una serpiente. El dguila, portador del significado de
las fuerzas del cielo, representa a los aztecas, grupo humano que llegé de un lugar a
otro y que domino a los ya residentes de la tierra invadida; el pueblo subyugado es
simbolizado por la serpiente. Es una metéfora en la que el poder del cielo domina a
la tierra. Sin embargo, conviene mencionar que la tensién simbo6lica entre el dguila
y la serpiente no se reduce al caso del mito azteca. En otras culturas la lucha entre
estos dos seres representa a ambas partes de un conflicto eterno entre los contrarios.
En el 4rea maya, la serpiente, como ya se ha expuesto en parrafos anteriores es un
sfmbolo asociado con la tierra, el agua y el mundo subterrineo; el ave, en cambio,
es el simbolo que representa al cielo pero no necesariamente como triunfador.
Ciertamente las aves tenian un lugar importante en la mitologia maya: “cada una de
las trece capas del cielo tenia su propio dios, y el de la capa mds alta era el pdjaro Muan, una
especte de lechuza blanca” (Coe; 1997: 211).

En el caso de la Tsukdn sucede lo contrario que en el mito azteca: la serpiente
devora al ave. En las versiones donde aparecen la serpiente y el ave se dice que la
Tsukdn, con su aliento atrae para comer o tragar a los pdjaros cheel; este pajaro tiene
la parte dorsal de su cuerpo y en las alas un color intenso, como los ojos de los
espafioles que dominaron la regién. La palabra cheel también sirve para sefialar a
los hombres rubios; es decir, a la gente no indigena. Una interpretacién general de
los significados de la urraca, permite establecer que ésta ave simboliza a las visitas
0 noticias desagradables (Biedermann; 1996: 469). Por otra parte, las serpientes
y dragones son identificados, casi en todas partes, con los “sefiores del lugar”, con
los “autéctonos”, contra quienes los recién llegados o los conquistadores tenian
que luchar para dominar los territorios ocupados (Eliade; 1985: 43). Entonces,
en este caso, los visitantes fueron los extranjeros de ojos azules que llegaron a
perturbar al pueblo maya y el acto mitico en el que la Tsukdn se traga a los cheeles,
se debe interpretar simbélicamente que las fuerzas terrestres dominan a las del
cielo; en otras palabras, los que han residido en esta tierra vencen a los que vienen,
a los extranjeros y est4n representados por las urracas. Esta relacién de oposicion
parece estar sefialando que los mayas, a pesar de la dominacién econémica y
politica de los hispanos, consideran que les queda un bastién étnico sin ser vencido
v que bien puede estar representado por la cosmovision, la lengua y los espacios
subterréneos, por lo menos. Obsérvese en los dos parrafos siguientes la accion de
la Tsukdn hacia las urracas provenientes de dos testimonios directos:
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)

ACH: Vi que su cabeza tenia como cinco metros. Hacia ast la boca vy los pdjaros
(entraban).

PM:  ;S6lo veia los pdjaros?

ACH: Los jalaba. St los jalaba.

PM:  sCon los ojos o con la boca?
ACH: Con su boca. Asi los comia ;lo entiendes?; se alimentaba. Pues comencé a dispararle.
Nueve tiros le disparé. Alvaro Chi (8/7/2000).

I1

EC'{?T Yo v una también. En una cueva donde estd el aguacate y las huayas.

RCV: En Chakleom (nombre de la cueva).

CU: Yo 1ba solamente. No llevaba escopeta a cortar madera. Cuando vi a la culebra.
Estaba debajo de la mata de wayium. Las urracas estaban enojadas, espantadas,
asustadas. Gritaban, gritaban. La tremenda culebra estaba debajo de la mata de
huaya. Tenia estirada la cabeza y estaba “jalando” pdjaros. Estd comiendo asi;
viene la urraca espantada y €l (la culebra) lo jala asi. Lo estd jalando, estd comiendo
ast. Cuando me di cuenta solo quedaba una urraca. Finalmente las comié todas.
Luego entré a la cueva. Yo estaba lejitos. Tenia miedo. Camilo Uc (8/7/2000).

Pero es necesario explicar méas ampliamente la accién engullidora de la
Tsukdan, pues no sélo traga urracas; con clerta frecuencia se menciona en otras
versiones que se alimenta también de los siguientes animales: jabalfes, venados,
aguties, conejos, tejones, armadillos y pavos de monte. Para interpretar esta
parte del atributo, hay que tener presente lo que sefiala un autor al enunciar
que el mito cumple la funcién de explicar las relaciones necesarias entre las
experiencias cotidianas de la sociedad y la naturaleza; estas explicaciones generan
praxis sistematicas fundadas en el propio mito (Lopez Austin; 362-363). En este
caso, los animales que se engulle la serpiente mitica son precisamente los que
perjudican a la milpa y ciertamente, son las presas preferidas por los cazadores;
es decir, el mito indica cual es la fauna que puede y debe ser aprovechada pero
con moderacidn; para esto tltimo, se debe recordar que lo que se establecié en el
Analisis Clasificatorio en cuanto a los mitos de cacerfa, los cuales restringen el
exceso en esta actividad por el riesgo de diezmar las especies. De esta forma los
mensajes simbolicos contenidos en distintos mitos confluyen y se complementan
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en torno a la conveniente préctica de cazar los animales que perjudican el cultivo
de maiz pero al mismo tiempo evitan la probable extincién de estas especies que
constituyen otras fuentes de subsistencia.

3. El vuelo de 1a serpiente

En los discursos narrativos acerca del mito encontramos un atributo, el décimo,
que consiste en seflalar que a la serpiente le salen alas y vuela. La cualidad del vuelo
en un animal terrestre implica una ruptura con los principios convencionales del
mundo fenoménico y entrafia una dualidad simbélica que suglere la combinacién
de potencialidades (Cooper; 200:19). Por ejemplo, en la mitologia china, la figura
del dragén combina las caracteristicas de la serpiente y el ave, vive en invierno bajo
la tierra, “pero en el mes segundo sale de ella y ocastona el trueno y tas prumeras lluvias”
(Bledermann; 1996: 158). El simbolismo de las alas, las plumas y, en consecuencia,
el vuelo conlleva la nocién de la sutileza espiritual que permite la elevacién del
ser mitico desde la tierra hasta el cielo. Cuando a la imagen de la serpiente se le
afladen alas se convierte necesariamente en un simbolo de divinidad (Chevalier y
Gheerbrant; 1995: 69). En Mesoameérica el simbolo serpentino siempre ha estado
fuertemente asociado a las lluvias; la expresién de que le salen alas y que vuelan
corresponde a la necesidad de la imagen de convertir su caricter de terrestre a un
elemento celeste. Ademés del ampliamente conocido caso de Quetzalcoatl, entre
las etnias actuales de 1a misma regién, por ejemplo entre los totonacos y huicholes,
se cree que los rayos, las nubes oscuras y los aguaceros son serpientes emplumadas
voladoras de lluvia (Gonzalez; 1999: 155). Ahora veamos en el caso de Calcehtok
como se manifiesta en el contenido de las versiones el simbolo del vuelo:

J1: Bueno los Tsukanes vielven todo el pedazo como caballo. Hasta su nariz es como
caballo. Que tiene su oreja, su clin, pero asi, su cuerpo es de culebra. Que época de este
mes que estamos, mes de septiembre, dicen que la persona que es su suerte para ver, asi
de las nubes, abajo de las nubes, que ve uno que vaya. La persona que es su suerte. Que
eso st es cierto. Jach que ve la Tsukdn. Nomds una vez he oido que diga una persona:
ayer v que vayan dos Tsukanes. Nomds lo escuché.

CE: Don Jorge sla persona dijo que estaban volando?

J1: 81, abajo de la nube.

CL: 3Abajo de la nube estd yendo la Tsukdin?

J1I: Pues hay nube que estd bajo pues pasa asi. Jorge Tec (17/6/ 2000).
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Durante todo el ciclo de cultivo, los campesinos se preocupan por las
condiciones climéticas y en especial, porlaprecipitacién pluvial, puesdeéstadepende
el éxito de las cosechas y por ende, el bienestar socioeconémico. El agua terrestre,
visible en las cavernas, que ha sido en parte consumida y en parte preservada
respetuosamente durante la sequia deberé subir hasta el cielo y caer en las milpas.
La ansiedad generada en el proceso de trabajo se debe a la preocupaciéon de que las
lluvias sean oportunas y adecuadas; la ocurrencia de este evento se convierte en un
beneficio colectivo, aun cuando la parcela sea individual. La comunidad genera una
forma de presién social que se manifiesta en una actitud vigilante ya que todos se
fijan en quienes hacen sus labores y quienes no, pues hay algunas tareas en las que
se apoyan mutuamente. Como en la mayorifa de las sociedades agricolas, el volumen
de la produccién de alguna manera u otra, se distribuye entre sus miembros y por
eso no es deseable de que algunos le vaya bien y a otros no. La norma ideal es que
todos los jefes de familia, hagan sus cultivos adecuadamente y la sancién social se
nota cuando califican como “flojos” y/o “borrachos” a los que ya han abandonado
esta actividad. A partir de estos planteamientos se afirma que el vuelo de la Tyukdn
representa un marcador de tiempo cuyo indicador material es lallegada de las lluvias
y que para entonces todos los miembros de la comunidad, fieles también del mito,
deben haber realizado lo necesario en la milpa.

La expresion de que la mitica serpiente “se va en septiembre” representa
la contraparte de los beneficios de las lluvias. Septiembre es el mes tipico de la
cosecha y por ello se extingue la ansiedad pues los frutos estin a la vista. Como
dice un estudioso local del calendario maya, en torno a las actividades agricolas del
noveno wunal del afio haab, que comprendi6 del 15 de septiembre al 5 de octubre de
1998: “Septiembre marca una pausa de descanso y regocijo por ser cuando el maiz alcanza
su pleno desarrollo y se disipa la incertidumbre del futuro incierto” (Romero; 1994: 65).
Pero al mismo tiempo, septiembre y parte de octubre es un periodo en el que llueve
Intensamente; los campesinos saben que el exceso de lluvia puede perjudicar a las
mazorcas que estan listas para cosechar. Entonces, esta parte del mito simboliza
el orden como deben ser las lluvias, que con mayor o menor precisién se cumple
cada afio, pero que las variaciones climé4ticas hacen peligrar. Por lo tanto la frase
“cuando le salen alas a la Tsukdn y vuela en septiembre” revela un orden simbélico
que condensa la necesidad de que las lluvias lleguen oportunamente asi como que
se vayan a tiempo y que los hombres de la comunidad solventen las condiciones
técnicas del proceso.
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4. La Tsukdn como un ser sagrado

Por la actitud general de la gente hacia el mito de la Tsukdn se puede decir que este ser

es percibido como una entidad sagrada y no solamente un ser sobrenatural como la

Xtabayolos aluxes. E1 hecho de que a la Tsufkdn se le considere como la representacion

de una entidad hierética se advierte en las expresiones de los informantes. A veces

esa percepcion se observa en forma explicita y en otras de manera implicita.

En el siguiente parrafo se ejemplifica la forma explicita de la percepcion
pues se utiliza la palabra “sagrada”, se evoca su condicién especial de “viento™. Vale
la pena hacer notar que quien transmite el relato es la abuela del informante y madre
del guia principal de la cueva:

RCP: Se murié ese sefior. Dice mi abuelita que tal vez es el viento de esa serpiente que cargo.
Porque segiin dice que esa serpiente son cosas sagradas antiguamente y entonces €so
no deben de tocarlo. ¥ por eso se murio ese seiior: X la otra vex que vieron también,
eso no le dispararon, en el mismo lugar, en el mismo lugar. Rogelio Cuy Pech
(24/2/2001).

Por otra parte, se puede afirmar que la forma implicita de la percepcién de
la Tsukdn como un ser sagrado se sustenta a partir tres circunstancias relacionadas
con los atributos del mito: las consecuencias para quienes la enfrentan, su

reaparicién después de su muerte y el poder de su aliento.

El aliento. En el apartado de Elavey la serpiente, de este anélisis, se demostro
que la fauna de la que se alimenta la Tsukdn es la que hace peligrar al maiz y
los cultivos secundarios. Ahora el énfasis se centrard en el poder del aliento para
sustentar el cardcter sagrado que, de modo implicito, es atribuido a la protagonista
de este mito. En la bibliografia del simbolismo el aliento es interpretado, por lo
general, como un soplo que tiene el poder de dar vida (Cooper; 2000: 16). Esto
es con la condicién previa de que la entidad que lo emita sea sagrada. Pero

en este caso, la emanacién es mortal y no es porque contradiga al simbolismo
universal sino que debe comprenderse que al ser eliminados los animales que
mmvaden la milpa, ésta tendrd un mejor desarrollo. Por otra parte, no encontramos
testimonios en que la Tsukdn ataque directamente a los seres humanos aun cuando
se producen los encuentros en la milpa, cerca de las cuevas y en el monte, en
general. Con respecto al monte, debe aclararse, como lo hace un autor, que éste es
una entidad ecol6gica con la que el labriego interactia a partir de una légica étnica
donde los recursos aprovechados y los conceptos de la vida cotidiana adquieren
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un caracter colectivo; el monte no solamente es el espacio fisico del trabajo del
milpero, sino que es también el cosmos inmediato: los ciclos chimatolégicos, las
variantes lunares, el misterio de sus cuevas, los vientos, los 4arboles, los animales
conocidos y los componentes ocultos del mundo natural (Flores; 1997: 52). Desde
esta perspectiva, el poder simbélico de dar vida debe extenderse'mis all4 de los
cultivos del maiz, aun cuando éste seq el principal, ya que la Tsukdn acttia como una
tuerza reguladora que finalmente beneficia a la economia de la comunidad.

Las consecuencias de enfrentar a la Tsukdn constituyen el tema del atributo
octavo del mito y las expresiones escuchadas al respecto permiten inferir que a este
ser mitico no se le debe hacer dafio, porque quien lo haga o al menos lo intente,
podria tener como castigo desde una enfermedad temporal hasta la muerte misma.
Estas secuelas de los actos en contra de la serplente se deben a que ella no se
defiende como lo harfa un ofidio natural sino que responde como lo hace un ser
sobrenatural, castigando. Las consecuencias negativas también pueden presentar
en aquel que penetren en sus dominios, por ejemplo alguna cueva, y peor adn si es
sorprendido por el mitico ser.

Uno de los relatos més repetidos al respecto fue lo que le pas6 a Yepa
Quintal, habitante de Opichén, quien por contribuir con la matanza de una Tsukin
quedo lisiado de una pierna para siempre. El cazador principal, Ernesto Cen, murié
a los pocos dias; En el fragmento de una versién se describe como fue la muerte
del sefior Cen:

CE: ;Cémo muri6?

RCP: Pues le empezé a dar ataques que cuando se retienta se aporrea. Se aporreaba mucho
en el suelo. La tercera vex que le sucedi6 el ataque se aporred en el suelo y quedé sin
sentido. No se puede ni mover. La vez que se cayo y donde se quedo tirado en el suelo
no se moved. Alli se murié. Rogelio Cuy Pech 24/2/2001.

Se ha establecido en lineas anteriores que la serpiente mitica es un
stmbolo en torno al cual se configuran creencias que permiten la subsistencia de
los campesinos, entonces una accién irreverente, agresiva, incluso defensiva, hacia
ella debe entenderse como un acto que pone a prueba su sacralidad. E] relato
de un desafio personal hacia las creencias del grupo tiene que generar efectos
compensatorios para explicar la anomalia. En cuanto a este asunto, Douglas
advierte que, en cualquier sistema dado de clasificacion cultural se producen
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anomalias que parecen desafiar sus supuestos. Pero las categorias culturales,
pertenecen al saber publico y no pueden ser sometidas facilmente a revision con
base a experiencias privadas, pero tampoco pueden ser ignoradas. Desdenar las
acciones anémalas producidas por el mismo esquema cultural pondria en riesgo
la confianza en el sistema, en tanto que explicarlas disminuye la ambigiiedad del
hecho (Douglas; 1973: 59).

| Las acciones negativas en contra de la Tsukdn deben ser tomadas-como
actitudes potencialmente peligrosas para la continuidad del proceso social y
productivo. Entonces las consecuencias de dichas acciones deben interpretarse
como sucesos que refuerzan la credibilidad en el mito él cual condensa las nociones
fundamentales para la cohesién del grupo. De hecho, las consecuencias fisicas,
enfermedades y muertes repentinas, en las personas que infringen la norma de
respeto hacia el ser mitico, materializan indirectamente el poder simbolico de la
serpiente Tsukdn y 1o hacen visible ante la colectividad de sus creyentes.

La reaparicién después de la muerte es una parte del tercer atributo y una

condicién importante sobre la que se finca el aspecto sobrenatural de la serpiente.
Se ha interpretado el significado de las consecuencias por agredir a la Tsukdn;
es evidente que su supuesta muerte apunta en €l IMSMO Senthido, Pero nay Wna
mayor complejidad en tal situacién ya que se observan dos nociones simbdlicas
primordiales que se complementan: el carécter ciclico del tiempo y la multiplicidad
del ser. Antes de iniciar el analisis de cada noci6én leamos el siguiente parrafo que
muestra el atributo al que se hace referencia:

CU: jAy! 3Como se llama? Aktin Wech (Cueva del Armadillo). Don Abuch una noche

que fie a la gruta vio que allf estaba la culebra. Era una culebra grande. No paso
cerca. Como llevé escopeta le dispard; nueve tiros. Esa cosa empez6 a revolcarse y él se
quit6. Cuando regresé otro dia comprobé que la culebra habia muerto. 4 Il estaban sus

huesos. Camilo Uc (8/7/2000).

A pesar de que este acontecimiento fue ubicado en 1980 por don Alvaro
Chi, las apariciones de la Tsukdn se siguieron mencionando como si el hecho de su
muerte no fuese impedimento para su existencia. El mismo sefior Chi, cuando hizo
la narracién del relato de los cazadores de Opichén, aproximadamente cinco anos
mis tarde de su caso, dijo que se le dio muerte a la Tsukdn, sin relacionarla con la
que él habifa matado. Todavia mas, en el afio 2002, poco después de la temporada
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de campo correspondiente a esta investigacién se supo de otro campesino que
dio muerte a una Tsukdn en Opichén. Ella simplemente reaparece después de la
muerte, sin que deba de darse explicaciones al respecto.

La resurreccién o el retorno ciclico de un ser sobrenatural, es uno de los
temas ampliamente tratados en la simbologfa universal y es partir de numerosos
ejemplos que los estudiosos se han aproximado a una respuesta. Eliade afirma que
una forma mitica, cualquiera que sea, por el hecho de la duracién de su existencia,
se debilita y se desgasta. Para retomar su vigor le es menester necesario ser
reabsorbida en lo amorfo, ser reintegrada en la entidad primordial de la que salié
aunque sOlo fuera por un instante. Se aprecia que el factor dominante en todas esas
repeticiones mitolégicas es el retorno ciclico a lo que antes fue y el sentido de esa
repeticién es conferirle existencia real a los acontecimientos. En dos palabras, es
la esencia del mito del “eterno retorno” (Eliade; 1985: 83).

Ista concepcién del mito ya ha sido aplicada en el 4rea mesoamericana y los
estudios sobre el tema indican que desde épocas muy tempranas del poblamiento
en Mesoamérica, las incégnitas de la muerte y la resurreccién fueron topicos
centrales en la mitologia justamente vinculada con la-germinacién de las plantas,
el inframundo, los ciclos astrales y la relacién con los ancestros. El ciclo de muerte
y resurreccion de la planta del maiz instituyé en todas las sociedades de la region
el paradigma del proceso de creacién y éste implicaba forzosamente el sacrificio
de una parte de la vida. En el caso de la creacién de seres o materias vitales este
proceso se verificaba en el inframundo, a través de la transformacién de l1a materia
desgastada en energia vital (Florescano; 2000: 110-133).

En gran medida, la nocién del caracter ciclico del tiempo que se adquiere a
través del mito es un contrapesodela incertidumbre que se mencioné anteriormente.
La memoria colectiva resguardada en la tradicién oral y en especlal en este mito,
contiene los simbolos condensados que generan la confianza indispensable en la
conviccidn de que los esfuerzos efectuados en el cultivo del maiz, rendiran frutos
en su oportunidad. Las repeticiones anuales del ciclo agricola, la secuencia de las
estaciones de sequias y de lluvia, las fases de luna y otros ejemplos semejantes
serian suficientes para sustentar una analogia apropiada entre las manifestaciones
poco varlables de la naturaleza y el origen del tiempo ciclico, pues esas repeticiones
datan de milenios. La muerte y resurreccién de la Tsukdn simboliza esas secuencias
observadas y las recrea en sus versiones.

Sin embargo, el mito es més que una reflexién sobre la naturaleza e incide
en las acciones contemporéaneas que estdn mas desapegadas de las labores agricolas.
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En la actualidad la subsistencia de la gente ya no est4 basada exclusivamente en la
milpa, ni tan sélo en la agricultura. Como ya se ha mencionado, muchos habitantes
de Calcehtok han tenido que encontrar otras fuentes de trabajo para hacer frente
a las necesidades econémicas. Algunos encontraron otras actividades en el mismo
pueblo y se las arreglaron para combinarlas con el cultivo tradicional. Otros
tuvieron que salir de la comunidad, por perfodos determinados, y en la mayorfa de
los casos, encargaron el trabajo de sus parcelas a personas a quienes retribuirian
econdmicamente a su regreso. Estos acuerdos verbales e interpersonales, que se
hacen generalmente entre parientes y en menor medida entre amigos, est4n basados
en la necesidad de conservar su lugar en la comunidad con base al cumplimiento
de las obligaciones tradicionales; pero son posibles gracias a la solidaridad social
y a la confianza en obtener los beneficios de la produccién al final del ciclo
agricola. Contratantes y contratados, jévenes y hombres maduros o ancianos, son
miembros de una misma comunidad que heredaron de sus ancestros la concepcién
de una estructura ciclica del tiempo en la que el pasado es una configuracién muy
semejante al futuro. De esta manera los habitantes de la comunidad, especialmente
los j6venes, encuentran la forma de continuar vinculados a su familia y a la sociedad
de origen. Al llegar a la madurez, la mayorfa de ellos regresan a Calcehtok y
retornan a las labores tradicionales, “a vivir como se pueda”, pero al fin y al cabo
regresan. El maiz, el hombre y la Tsukdn cumplen ciclos similares en los que el fin
de la cosecha, la ausencia y la muerte no impiden el eterno retorno a la entidad
primordial de donde salieron los tres: la madre tierra.

El tema de la reaparicién de la serpiente mitica incluye un elemento que ha
sido poco estudiado en la tradicién oral yucateca y menos desde la perspectiva del
simbolismo: el significado de los huesos. En este trabajo la importancia del citado
factor radica en el papel complementario que tiene en el retorno implicito de la
protagonista del mito.

En muchas culturas antiguas los huesos adquirieron un sentido simbélico-ritual
Interesante porque ellos son los tltimos vestigios de los muertos en desaparecer. En
circunstancias favorables pueden durar miles de afios y esta cualidad los hace ver en
clerta forma como imperecederos; su dureza y persistencia los hace idéneos para retener
en su interior la esencia del espiritu. En el mismo sentido de esta analogfa y con mucha
frecuencia, se los ha considerado como las semillas del cuerpo las cuales propician la
resurreccion. Esta creencia es muy antigua, incluso, entre los pueblos de cazadores
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existia la costumbre de devolver a la tierra los huesos enteros de animales abatidos,
para hacer posible una nueva vida del animal (Biedermann; 1996: 235). En sintesis se
puede afirmar que para la simbologia universal los huesos representan el principio
indestructible de la vida y a un mismo tiempo significa la resurreccién; por tanto
si se destruyen los huesos se imposibilita el retorno a la vida (Cooper; 2000: 92).
Pero conviene aclarar que este andlisis no se dirige a los huesos de un ser viviente
especifico sino que hace referencia a los de un ser primigenio que est4 inmerso en
el inframundo y forma parte de la Madre Tierra, la imagen simbélica quiz4d maés
universal. En la interpretacion de esta variante de la analogfa, los huesos conservan
los significados de la perennidad y como la simiente de la resurreccién, pero sus
significantes no son los restos 6seos reales sino las piedras naturales. Con relacién
a esta idea, Elfade explica que en numerosos mitos relacionados con el origen
de la humanidad, la Madre Tierra es una entidad dadora y fecunda, todo lo que
produce es orgénico y animado a la vez; no s6lo los hombres y las plantas, sino
también las piedras y los minerales. En esta concepcién, la tierra en su sentido
literal, representa la carne de la entidad suprema, las plantas simbolizan como sus
cabellos y las piedras, sus partes 6seas (Eliade; 2001: 182-196).

EEn Mesoameérica los huesos también representaron el factor bésico para
el retorno a la vida. Los antiguos nahuas crefan que la fuerza vital residia en los
huesos y que parte de la fuerza sobrenatural propia de los hombres-dioses quedaba
almacenada en sus restos 6seos. En el mito de Quetzalcéatl se ratifica este simbolo,
pues esta importante deidad necesité tomar el principio de la vida en los huesos del
Mictlan para crear una nueva humanidad. Es oportuno sefialar que esta manera
de asociar la relacién entre la muerte y el origen de la vida aparece en diversas
fuentes de otros pueblos mesoamericanos (Lépez Austin; 1994: 178 y Gonzélez;
1999:145).

Para conocer el significado simbélico de los huesos en el mito que estamos
estudiando hay que recurrir a las versiones que constituyen el relato en el que
don Alvaro Chi dio muerte a la Tsukdn. En ellas es constante la referencia a los
huesos que quedaron sobre la tierra después de su muerte y basta un ejemplo para
distinguirla. En voz de don Roger Cuy la expresién es la siguiente:

Cuando se le gasté el cartucho, retrocedio. No cruzé también. El sefior vino a su casa de
nuevo por la tarde. Dos semanas después volvié a ir entonces a ver que es lo que maté.
Cuando llegé alli estaba... cuando maté esa culebra estaba l6brego ese lugar, estaba l6brego;
lleno de yerbas, esas dos semanas cuando volvié ir alli estaba linypio todo, donde se juntaron
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/
los zopilotes para comer al animal. Entonces encontrd, se encontrd los huesos. Roger Cuy
(8/8/1991).

Para una interpretacién congruente hay que aceptar la propuesta de Eliade
en el sentido simbdlico de que las piedras equivalen a los huesos de la Madre
Tierra y esto obliga a revisar cudl es el papel de las mismas en la comunidad.
Para empezar las piedras sirven para demarcar los limites de los terrenos donde
estan las milpas asignadas a los campesinos y estos indicadores, llamados también
mojoneras, son plenamente respetados entre ellos para evitar conflictos de
intereses interpersonales. Asi fueron fijados también los limites para sefialar los
planteles de henequén, que en su tiempo eran dados a los grupos ejidales. Las
piedras conforman también los sitios arqueol6gicos los cuales son muy respetados
porque constituyen “las casas de los antiguos” y todos saben de los siglos que han
permanecido en los mismos lugares. De igual modo, el sacbé que va de Oxkintok
a Calcehtok aun es visible para quienes se internan en la floresta y junto con
unas albarradas muy antiguas que se ubican en el monte aledafio a las milpas son
consideradas las “marcas eternas” que nadie se atreve a mover de su lugar (Roger
Cuy, com. pers). Al interior de la gruta Xpukil hay muros de piedra y arcilla en
varias partes que distinguen las 4reas de actividad cotidiana, las més cercanas a la
luz y los espacios rituales, las més profundas.

Por otra parte, las piedras son indispensables para construir los cimientos
de las viviendas y para sefialar los limites de los patios familiares. Al interior de
las casas, las tres piedras que forman el hogar, el foben, conforman el centro de la
unidad doméstica pues alli se cocinan los alimentos y se realizan otras actividades

cotidianas. Las piedras soportan el fuego al que se le somete cada afio, tanto en las

temporadas cuando se quema el terreno para preparar las milpas como en los dias
1 y 2 de noviembre cuando se preparan los pzbes en la celebracién del Hanal Pixan
(Dia de Muertos). Los integrantes de la familia que se retinen para preparar todo
en estas fechas, siempre recalcan que son las piedras calientes, y no el fuego, las
cuecen los alimentos.

Como es evidente, en todos los casos s6lo las piedras quedan sobre la tierra.
S1 bien es cierto que los elementos pétreos no son muy visibles en el conjunto de
la estructura social, s1 desempefian una funcién discreta, pero importante. Esto

es, porque al indicar con limites permanentes entre los espacios colectivos y los
individuales reduce la ambigiiedad y la tensién de las relaciones humanas sean

éstas productivas, religiosas o domésticas. Por otra parte, las piedras antiguas de
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los sitios arqueoldgicos constituyen referencias simbolicas del pasado remoto que
sigue inserto en el presente y que se manifiesta la tradicién oral. Los huesos de
la serpiente del mito deben interpretarse como la representacién de las piedras
que, silenciosamente, indican a los integrantes de Calcehtok la importancia de los
limites en los espacios fisicos. En este sentido la tradicién oral ha encontrado la
forma congruente de incorporar cada uno de los elementos del cosmos inmediato
bajo los poderosos simbolos condensados del mito local.

Para terminar con el analisis del cardcter sagrado de la Tsukdn es necesario
explorar retlexivamente otro atributo implicito en las versiones recopiladas. Al
ubicar fisicamente las apariciones de la serpiente, se noté que éstas se manifestaron
en Jugares estrechamente relacionados con las cuevas, las cuales estdn localizadas
practicamente en los cuatro puntos cardinales de Calcehtok. Para ilustrar mejor
la variedad de esos sitios se nombran los siguientes: las cuevas Xpukil, Satul, San
Esteban, Aktun Tel, Aktun Jul, Aktin Wech, Aktun Chakleom, Sayab Aktun y
Xkum Ak. También ha sido vista cerca y dentro del agua del cenote Xkiké. Hubo
testimonios que ubicaron a la mitica serpiente en los cerros cercanos a Oxkintok y
en otras areas con sitios arqueologicos. En ciertos casos se le situé en pleno monte y
en otros mds, en los caminos hacia Kanachén, Maxcant y Muna. En alguna versién
se dijo que se le ve volar, incluso, bajo las nubes en el mes de septiembre, aun cuando
se tiene la certeza que vive en las cuevas.

En la mayoria de las veces, las personas que narraban las versiones no
hacian referencias a muchas serpientes sino simplemente a la Tsukdn; de hecho, en las
descripciones del ser mitico escuchadas no se encontraron diferencias significativas
que permitieran establecer la existencia de muchas #swukanes. Por el contrario, por
las expresiones de los informantes se colige que es solo una, pero se le puede ver en
muchas partes. En virtud de lo anterior, se concluye que la Tsukdn posee una cualidad
que es muy comun a casi todos los seres sagrados del mundo: la omnipresencia.

La cualidad de la omnipresencia, que suele atribuirse a muchos seres mitolé-
gicos, santos y deidades, al igual que la resurreccién, tiene como funcién reforzar el poder
sobrenatural de los seres sagrados. Sin embargo, la omnipresencia y la resurreccién
son propiedades distintas. La primera llena el espacio vital con su presencia a través de
la multiplicacion de su ser o con su expansion infinita. La segunda, en cambio, asegura
la perennidad de esa presencia con el retorno a la vida.

En Mesoamérica esta nocion era conocida y aplicada a los seres venerables; al
respecto, un autor sefiala que la omnipresencia o ubicuidad, es una cualidad atribuida
a Quetzalcéatl, que le permiti6 realizar diferentes acciones creadoras, de manera
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separada en los rumbos del espacio sagrado entre el cielo y la tierra, a través de las
cuales introdujo el orden en el mundo de los mortales (Castellén; 2002: 32-33).

Con respecto la multiplicacién de los seres divinos, L.épez Austin sefiala
que ésta es su forma de trascender a la muerte y al deterioro ya que después de
su desaparicioén otros de su clase ocupardn su lugar. Esto quiere decir que pese a
lo relativamente vulnerable de las entidades sagradas, la multiplicacién de su ser
explica como es que la cualidad divina se traslada de un mdividuo a otro y hace
posible la continuidad de las formas existentes (1994: 24).

L.a omnipresencia de la Tsukdn se percibe gracias a los testimonios de los
campesinos, pero el sentido social de esa conviccion se manifiesta en el respeto
absoluto que tiene cada agricultor por las milpas de los demés. Queda claro que
ningn campesino podria quedarse en el drea de cultivo para velar por su terreno.
Entre ellos existe un acuerdo implicito, tradicional y moral, que es indispensable
para evitar las conductas antisociales como lo seria el robo de las mazorcas. El
sentido social de la omnipresencia debe interpretarse como una creencia basada
en que la serpiente mitica estd potencialmente “siempre y en todas partes” lo que
persuade a cualquiera de no cometer ese delito, hecho que no sélo perjudicaria al
afectado sino quebrantarfa la confianza en todos los demas. Eterna y omnipresente,
la Tsukanvigila desde las grutas, desde los caminos del monte y aun desde las nubes
del cielo, todo aquello que se vincule a su esencia. De esta manera se impone en
la comunidad la norma de respeto por los bienes ajenos como la pauta dominante
entre los creyentes del mito.

Antes de cerrar este apartado, no estd de mas de aclarar que aun cuando s1
hubo uno o dos testimonios en los que se mencioné que habfa més de una Tsukdn,
éstos no invalidan la cualidad de omnipresencia ni la funcién social de la misma.
Al respecto, Eliade afirma que una de las caracteristicas del pensamiento mitico y
religioso de los pueblos donde se han concebido a los Seres Sobrenaturales es que
la tradicién oral procesa una solucién singular y sin paralelo alguno del problema
de la unicidad — multiplicidad y asocia esta caracteristica a la responsabilidad
histérica del hombre de mantener la tierra viva y fértil (1975: 58)

5. La huella de la Tsukdn.

El cuarto atributo del mito se refiere a la huella que la Tsukdn deja en el suelo al
trasladarse. En la simbologia universal las huellas son elementos que han llamado
mucho la atencién, desde aquellas que se originaron en épocas prehistéricas hasta
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las que se atribuyen a dioses, héroes, profetas, santos y otros seres sobrenaturales de
todo el mundo. En los pueblos donde existen creencias populares ya sean budistas,
islamicas o cristianas suelen venerarse las concavidades formadas naturalmente
en las superficies pétreas porque son tomadas como prueba de la existencia de
personajes como los ya nombrados (Biedermann: 1996 370-371). En la légica
de la mitologfa y la religién, las huellas constituyen los vestigios materiales que
dejan los seres especiales a su paso por el mundo de los mortales y simbolizan su
existencia, presencia o visitacién (Cooper; 2000: 92).

Lo anterior significa que la huella de la Tyukin es un atributo vinculado al
de la omnipresencia de cual ya se ha explicado su trascendencia en la estructura
social. Por esta razén, sélo queda aclarar cémo opera el proceso de la conexién
simbolica entre los dos atributos: la huella y el ser que la produce,

Leach sefiala que existe una relacién de metonimia entre el signo y el
significado cuando la asociacién entre ellos es de tal forma que una parte de alge
representa a la totalidad; por ejemplo, el humo es un indicador del fuego. Esta
es posible porque el signo es contiguo a lo significado y forma parte del todo. Es
decir, existe una relacién intrinseca entre ellos. Si la relacion entre el signo y el
significado fuera una asociacién no intrinseca y vélida s6lo para un determinade
contexto cultural, entonces la relacién entre ellos serfa metaférica. Por ejemplo: en
la historia biblica, la serpiente del Paraiso representa al mal (Leach; 1998: 20-21).

Al respecto otro autor agrega que la Interpretacién de los casos en el que
las huellas estdn impresas en las rocas, no s6lo se debe aplicar la regla de la relaciém
metonimica de la parte por el todo, sino que debe entenderse y dar por confirmada
el caricter trascendental de los seres que las hayan dejado (Grossato; 2000: 42
En conclusién, la huella por si sola indica la presencia del ser que la produce y si
esta en la roca, queda sobreentendida la cualidad divina del ente que la produce, al
menos para aquellos que comparten la creencia en el mito.

En Calcehtok se evidencié la presencia de este atributo simbélico a traves
de algunas versiones que hicieron énfasis en la huella de la Tsukdn. El testimonio
que a continuacién se presenta denota como el signo, la huella, representa ¥
confirma la existencia de la serpiente mitica:

Yo cuando entré a una gruta, cerca de la gruta donde matd esa culebra, yo sélo vi wme
huella. Huella de culebra, como de jast! De treinta centimetros de grueso. Andale, en 48

gruta, dentro de la gruta. Entré a tirar palomas cuando vi que hay una huella domde
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ya cruzo una culebra pero grande. Entonces seguimos el paso, o sea donde fue. Segui
la huella de la culebra. Somos tres. Pues nosotros lo vimos raro porque estd grande. Es
una culebra de esta que le llaman Tsukdn. No lo vimos, pero la huella (si) la huella...
entonces se metio, seguimos. Avanzamos como a 40 metros y en un hueco asi de esa,
como de 50 0 60 centimetros de grueso, alld se metio. Ja, dentro de la gruta. Alli no
pudumos seguirlo. Entonces cuando... venimos, venimos acd, aqui en la casa de nosotros.
Entonces a las seis de la tarde vi que mi mano estd gruesa. Mi cara estd hinchada. Pues
no salt, no sali en la tarde. Me quedé acostado. Por ahi de las ocho de la noche vino
mz compariero. Lo aceché y vi que era, que es mi compaiero; el que fui con él, ( con) el
que vimos la huella. Me dice: oyes, me dice ast: ;no te pasé nada? me dyo asi. Pues mi
cuerpo esta hinchado, le dyje asi. También yo, dzjo ese sefior. Salte para que yo te vea,
me dijo. Entonces sali a la calle. T vi su cuerpo, estd hinchado, el grueso de su mano,
su cara, también yo. Entonces me dice: Oyes sy el compafiero? Pues no sé (contesta RC),
vamos a verlo, me dice. Vamos le digo. T fui con él. Aja, JMands Alin. Aristeo. Jam.
Cuando llegamos a casa del sefior y hablamos asi, como esté metido en su casa ast en
el solar. Hablamos ast, recio. Cuando salié su papd. ¥ cuando salié el papd pregunto:
¢qué quieren? Dyjo ast el papd. Venimos a ver a tu hijo. ;2 qué le quieren?sle trajeron
medicina? Dijo ast el papd. No sé, spues estd enfermo? Le dijimos ast. Si estd enfermo.
Que vengan a verlo. Entramos en su casa y vimos que tiene una calentura y también su
cara ya estd grueso. Estd hinchado, ja. Entonces el papd de ese sefior nos dijo: pues lo
trenen que llevar al médico. Ta’ bueno, mafiana vamos. Pues antiguamente no habia
carretera como ahora, jum. Entonces, cuando amanecid, pues nos sanamos. Bueno, yo
me sané y el otro sefior, se deshinchd, jd, sanamos asi. ¥ fuimos a ver a ese otro sefior.
Vimos que ya no tiene calentura, ja y su cuerpo ya se deshincho. Ja, pues sanamos solo.
No, no, no tomamos nada de medicina’. Roger Cuy (8/7/2000).

Como puede verse en esta version, el informante dio por hecho que la

huella observada dentro de la cueva era de la Tsukdn y asocié el estado patolégico
de salud posterior de los tres protagonistas con caricter sobrenatural de la

serpiente representada por su rastro en el suelo. Aun cuando el narrador no aclara

s1 estaba impresa en la piedra o no la huella que ellos vieron era especial, de otro
modo no habrian tenido las consecuencias descritas. Es oportuno recordar que
los campesinos estan habituados a reconocer y seguir las huellas de los animales
cuando van de cacerfa y no tienen mayor problema; al contrario, la percepcién de
las huellas les da la seguridad de que van detrés de la presa.
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En las grutas de Yucatdn hay muchas formaciones pavimentarias naturales
que se asemejan a las huellas eventualmente causadas por animales y humanos.
[Estos rasgos pétreos generalmente son atribuidos a la Tsukdn, a los aluxes u otros
personajes. Las cuevas de Calcehtok no son la excepcion, pero como dato adicional
es oportuno seflalar que en una poblacién del centro del estado, cuando la gente
narra el mito “El caballo que brincé el cenote de Tabi” quien cuenta su version,
termina mostrando al que escucha, una concavidad en la roca que forma parte de
la orilla del cenote y asegura que es la huella del casco que hizo el caballo cuando
descendi6 después de realizar el salto (Boccara; 19838: 64). Otro caso Interesante
es el que se da en la poblacién de Homun; en la entrada de un cenote llamado
Peetskdn, que significa “donde atrapan a la serpiente”, se puede observar una
formaciéon un tanto difusa en la superficie pétrea del suelo; la gente de la localidad
dice que es la huella una serpiente.

El simbolo de 1a huella de la Tsukdn tiene dos facetas mas para explorar
ademds de su nexo con la omnipresencia. La primera es la que se refiere a la
percepcién del entorno a partir de la estructuraciéon cultural que produce cada
persona en una sociedad especifica. Este tema ya se ha tratado en la seccion
metodolégica cuando se equipararon las dos clases de testimonios, directo e

indirecto, por lo que el asunto no requiere mayor explicacién. El otro aspecto es la
derivacién social que resulta de ver o no la huella; este punto se retomara cuande
se analice el noveno atributo que se refiere a la “suerte” de ver o no a la Tsukan.

6. La cueva
El segundo elemento del primer atributo del mito de la Tsukdn es la cueva, la cual
tomada como simbolo, es uno de los mas desarrollados por los especialistas tanto
por su amplia distribucién en todas las culturas como por su polisemia. Las cuevas’
fueron utilizadas desde los tiempos prehistéricos como habitacién temporal ¥
refugio, de ahi que exista una relacién muy antigua entre las sociedades humanas ¥
las cavidades subterrdneas. Como resultado de esa larga relacién, las cavernas ham
condensado una amplia gama de significados de los que sefialaremos s6lo aquellos
que se vinculan a esta investigacion: la gruta como referencia de fundacién, coma
el lugar donde se depositan los elementos vitales y sitio donde vive el guardias
del agua.

Eliade ha insistido en que los pueblos antiguos, al simbolizar la imagen
de la tierra como el cuerpo de una madre gigante, las plantas correspondiam |
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sus cabellos, las piedras a sus huesos y la tierra a sus carnes. Pues las grutas y

otros espacios subterraneos se equiparaban con la vagina de la Madre lierra.
Fl citado autor agrega que estos simbolos se entretejen y complementan entre
si, demostrando la perennidad de la imagen primordial de la tierra como mujer
(Eliade; 2001: 182-199).

| En el continente americano, los dos imperios mas influyentes al momento
de la conquista espafiola, el inca y el azteca, compartian este simbolismo pues en sus
mitos de origen se decia que sus pueblos habian emergido de la tierra como en un
parto, a través de sus respectivas cuevas: Tampu Tocco y Chicomoztoc. La autora
que analiza estos casos considera necesario remarcar que dichos mitos formaban
parte las tradiciones de otros pueblos de la regién andina y la mesoamericana
(Limén; 1990: 11-12).

En su segundo significado simbélico, la caverna es considerada como
un gigantesco recepticulo de energfa teldrica, es decir, con los poderes de ger-
minacién, muerte y renacimiento; ademads, la oscuridad sin lfmites junto con el
aislamiento sensorial hace de la cueva recinto propicio para rituales de iniciacién
y practicas para obtener la iluminacién (Chevalier y Gheerbrant; 1995: 263-
264). En este mismo sentido, los espacios subterraneos son los lugares idéneos
para encontrar los principios vitales como la fertilidad del agua, conocimientos
encerrados en oraculos, tesoros terrenales y espirituales los cuales generalmente
son resguardados por monstruos, sea una serpiente o un dragén que se ostenta
dueiia del agua (Cooper; 2000: 162).

El tercer significado de la cueva como el sitio donde vive el guardian
del agua, exige en primera instancia, una explicacién que permita comprender
la asociacién mitolégica universal de estos dos simbolos, cueva y serpiente, ya
evidenciada en la Tabla de los mitos de serpientes en el mundo. Las cavernas, como
cavidades sombrias y de limites invisibles, son moradas de monstruos y peligros
inesperados. Pero ;cémo se originan los monstruos que viven en las cuevas? La
respuesta no es simple ni puede ser categéricamente probada. Sin embargo ahora
se pretende exponer una idea para no dejar sin contestar esa interrogante que
automaticamente surge en el caso de los mitos de serpientes que habitan grutas,
cavernas con cuerpos de agua, lagunas y mares del mudo.

En los textos y tradiciones mitolégicas de todo el mundo se ha encontrado
lugares y tiempos que preceden a la creacién del universo propiamente dicho. Son
definidos como grandes abismos, vacios brumosos y mares ignotos donde reina el
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Caos primordial. De este magma indiferenciado que contiene a los medios tierra.
agua y clelo surge, creado por si mismo, un primer dios generalmente acuitico.
anfibio y femenino que, frecuentemente, se encarna en un reptil pensante. Después
son creados otros dioses que entran en contradiccién con los primeros y se produce
una gran guerra que deja a algunos fuera del siguiente estadio mitico.

Los vencedores, también monstruos, van tomando su lugar en la tradicién &
oral de las culturas; pero sus cambios parecen evoluclonar con una marcada
tendencia en la que se nota que los dioses y los héroes son cada vez son parecidos
al género humano. Pero los terribles monstruos del principio, tanto los vencedores
como vencidos no se borran de la mente de los hombres. Son confinados a los
espacios subterrdneos, precisamente de donde se originaron. Sin embargo, estos
lugares ya no son los abismos o mares insondables, porque el universo ya esta creado
con clerto orden y las cosas van ocupando su lugar. A los monstruos se les ubicé en
sitios de una geografia todavia muy arcaica, con nombres y con una historia de su
origen de acuerdo con la cultura que lo abarca (Lacarriere; 1989: 88-5 3).

Desde entonces cada regién del mundo tiene sus MONstruos en sus propias
cavernas, que la religién y la tradicién oral fueron denominando. Teniendo como
directriz la relacién entre la sociedad y las cavernas se dio el proceso en el que
surgieron el Tértaro, el Averno, Mictlan, Xibalbi y una infinidad de nombres
correspondientes a otro tanto de infiernos con sus aterradores habitantes. La caverna
fue y sigue siendo el simbolo indispensable asociado a la existencia y potencialidad
de esos seres mitol4gicos.

Los significados de los simbolos que se han comentado en lineas anteriores
han tomado su especificidad en el 4rea maya. Como es propio de pueblos agricolas, los
mayas daban un lugar especial al recurso agua, disponible en las cavernas y fundado
en esto, se habfa configurado en su universo simbélico 1a asoclacion entre la cueva y
el agua sostenida con las sigulentes ideas (Brady; 2001: 29 8-305):

*La fundacién de un nuevo poblado era un gran acto de creacién y como esto tenia
que suceder en el centro cosmos, el sitio requeria una gruta para establecerlo, Cuando
ésta no existfa en su forma natural, los mayas la excavaban y la consagraban, 1o
que daba legitimidad al soberano del lugar. Estrechamente ligado a lo anterior, es
necesario mencionar que, en la construccién de los templos prevalecia el simbolo
cosmogonico de las cavernas pues, las pirdmides representaban a las montafias y las
entradas, a las grutas.

*En el interior las cuevas vivian los sefiores de ]a Tlerra y tenfan toda clase de
animales, agua, maiz y tesoros; necesariamente eran los sitios donde se practicaban
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los rituales de veneracién. La arquitectura de los mayas estaba influida por la nocién
del gran monstruo de la Tierra y por eso se representaban las fauces de serplentes
en los motivos arquitecténicos.

*La mayorfa de los centros de peregrinacién mesoamericanos eran cuevas en donde
se rendia culto a las divinidades relacionadas con el agua y la lluvia. Aquellos sitios,
donde conflufan grandes masas humanas, eran vistos como lugares sacros y de
mucho poder. |

Para fundamentar la presencia e influencia del sfimbolo cueva en el tiempo
actual y en la comunidad de estudio primero se despejar4 el camino mencionando
algunos aspectos del simbolo que ya se han explicado en este trabajo. Por una parte,
la Gnica historia conocida sobre la fundacién de Calcehtok, la cual examinada en
el Andlisis Clasificatorio, esta ligada al descubrimiento de la gruta Xpukil, aunque
en estricto sentido no se refiera al origen de la humanidad o el pueblo maya; en
este Gltimo caso, el mito de fundacién correspondiente est4 en el Popol 7y y su
amplia difusién en el medio antropolégico permite su exclusién de este trabajo.
Por otra parte, serfa repetitivo demostrar como es que en la tradicién oral la cueva
es el receptiaculo mds representativo de la energfa fertilizadora, ya que cuando
analizamos el simbolo de la serpiente se hizo hincapié en la relacién que existe
entre €sta, la cueva y el agua.

Dados estos antecedentes como razones sélo queda por analizar, justo
lo que se hard en esta parte del trabajo, cémo se configura el simbolo cueva en
el contexto cultural del moderno Calcehtok y cudles son las implicaciones en la
estructura social de un elemento que, siendo bésicamente un punto de referencia
fisico, establece correspondencias entre determinados sitios, los sectores de la
poblacién que los usan y sus respectivas funciones sociales.

De cierta manera, la cultura es una sucesién de acontecimientos fragmenta-
dos que necesitan una ubicacién particular en una topografia creada artificialmente
por la misma cultura. La vida en comunidad, al paso del tiempo, Impone una
correspondencia entre los lugares y las funciones que allf se realizan. Esto permite
a los Individuos y a los grupos configurar un orden predecible en el que cada quien
actua conforme al lugar y tiempo que la sociedad le asigna. Los rasgos topograficos
materiales, tanto artificiales como naturales (edificios, senderos, bosques, rios, puentes,
etc.) del espacio se constituyen como un conjunto de indicadores que permiten hacer
distinciones metafisicas tales como: este mundo / otro mundo, profano / sagrado,
normal / anormal, vivo / muerto, y otras indispensables para el desenvolvimiento
social de cada persona o grupo (Leach; 1998: 65-69).
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Se ha explicado en otra parte de este trabajo, en el anilisis simbélico de los
huesos, como una delimitacién clara de las 4reas de trabajo puede estar coadyuvande
a una disminucion de la tensién social en el campo de las relaciones productivas
Pero la comunidad estudiada tiene distintas dreas en donde confluyen otros sectores
de la poblacién con fines especificos y que est4an altamente vinculados a la vida social
de Calcehtok. Estas 4reas o lugares especificos se han conformado a lo largo de la
historia de este poblado y aun cuando éste Gltimo no est4 libre de conflictos, de alguna
manera u otra existe una nocién de orden social que se basa en el conocimiento
de la correspondencia entre los lugares, las funciones previstas y la parte de la
poblacién que ejerce tales funciones. Por ejemplo, la iglesia catélica ademés de las
misas semanales, es un punto de reunién de las sefioras y sefioritas que trabajan
en los sectores de la poblacién por el mantenimiento de la fe. En sus respectivos
templos, los bautistas, los Testigos de Jehova y los pentecosteses se retinen con sus
correspondientes creyentes parala practica de sus servicios religiosos con objetivos
similares a los de la mayorfa catélica. Las escuelas son exclusivas para los nifios
y adolescentes que, en conjunto con sus respectivos maestros, buscan aprender
lo necesario que les permita interactuar con la sociedad moderna del pais. En
camblo, en los dos tinicos bares de la localidad, sélo hay cabida para los hombres
Jovenes, adultos y ancianos que buscan recrearse un rato con algunas cervezas; en
estos dos lugares hay una restriccién explicita, que impide la entrada a mujeres
y ninos. Otros sitios tienen un uso mualtiple y por lo tanto su caricter de espacio
publicos se comprueba con las diferentes clases de personas que alli acuden, como
el area del parque central, donde va la poblacién juvenil a entretenerse practicando
bésquetbol o fatbol, los ancianos se retinen a conversar y los nifios, a jugar. Por
el contrario, en el tnico restaurante de Calcehtok sélo van personas que est4n
de visita a la comunidad, es decir, gente de afuera; aun cuando el servicio no est4
restringido para el consumidor local.

La lista de lugares podria seguir, pero no se pretende ser exhaustivo, ya que
la idea del orden social basado en la correspondencia entre los espacios, sus funciones
y sus restricciones queda suficientemente ejemplificada con los casos mencionados.
Es mas importante ahora comprender como ha logrado el simbolismo de la cueva
establecer sus limites, sus funciones y sus restricciones dada su multiplicidad de usos
y significados.

Las cuevas no estin absolutamente prohibidas para los hombres del campo
ya que se ha demostrado los variados usos que se le han dado a las regiones con
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luz y de penumbra, por ejemplo la captacién de agua y recolecta del fertilizante

natural. Esto sucede generalmente en las grutas pequefias y accesibles: pero en

la de Xpukil, no va la gente a realizar esas funciones, mucho menos a las areas
donde no llega la luz natural. La gruta es un espacio estrictamente delimitado por
los peligros reales que ella entrafia y por las creencias miticas que ha generado.

Obsérvese en el testimonio siguiente la expresién de un incidente recogido por

la tradicién oral que sefiala con claridad que no debe de hacerse en la gruta

principal: '

¢CE: ;Quién le-llevé a la gruta?

JG:  Hay guia, alld vive en la esquina (apunta la casa de don Roger).

CE: pUsted entré sélo?

JG:  No sélo. S6lo no sale uno. Ah se prerde. Ah se prerde uno. Una vez, ha pasado acd,
entraron cinco cazadores, tenian sedy entraron a buscar a gua. Se les perdié la salida.
Estan buscando y no la encuentran. Quemaron toda su ropa para que busquen donde
salir, ni con eso. Entonces nombraron a tres policias y el guia y los fueron a ver. Los
buscaron. Les quitaron los rifles y directo a Opichén los llevaron. Los encerraron
para que no vuelvan a hacer eso. José Gonzélez (9/7/2000).

La cueva de Xpukil, ademais de ser uno de los lugares més referidos como
morada de la mitica Tsukdn, se le ha asociado con otros relatos que hablan seres
sobrenaturales como los aluxes, los yuumisiloob (dioses protectores del campo) y
otras entidades antropomorfas que, por si solas y en conjunto, refuerzan que el
simbolo de la caverna como un lugar sagrado e implicitamente sefialan los limites
a la mayoria de la poblacién.

Pero la sacralidad de la gran gruta no depende exclusivamente de sus
extraordinarios habitantes, sino que a partir de ella misma se han creado versiones
que conforman mitos mas especificos y que contribuyen al mito central de esta
Investigacién. Al respecto, algunos informantes expusieron sus motivos por los
cuales, de ninguna manera, entrarfan a la cueva; el siguiente fragmento de una
entrevista permite ver este tipo casos:

CE: ;Usted no va a la gruta?

JT: Francamente hasta la fecha no he pisado la gruta.
CE: ;Qué fecha?

J1: La fecha que estamos ahorita. Nada.

CE: ;No le gusta?
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JT: No sé, esto nomds se lo voy a decir, si es cierto, nomds es plitica. Que un dia de éstos
cuando entren las muchachas de 138 o 14 afios que entran mucho, que se va a cerrar
sélo. Se va cerrar sélo. Tiene un encanto. Se quedan. Entonces yo, no sé st estd débil mi
cerebro, yo tengo miedo de eso exactamente. Asi me tiene platicado mi difunto abuelo,
hasta otras personas. Jorge Tec (17/6/2000).

Sin embargo, con todo lo impresionante de su tamafio y mortologia, con
todo lo temible que se le concede por medio de la tradicién oral, la cueva es un

lugar asimilado socialmente al cual corresponde también un grupo de la poblacion,
los gufas de la familia Cuy. Ellos son los Gnicos en la comunidad que pueden
entrar, explorar y conducir a los extrafios que quieran visitarla. Asf lo expreso un
prominente hombre de la comunidad:

CE: ;Usted conoce las grutas?

ECH: Si conozco, de ocioso. Pero hay especialista, don Rey es especialista, porque s nosotros
entramos solos nos perdemos, estd miy osciro. El sabe, quién sabe como aprendid. De
antes su papd era guia don Alejandro Cuy.

CE: Si, estd muy complicado...

ECH: St estd oscurisimo... peligrosisimo, no como las ruinas que estin sobre la tierra,
estd bajo la tierra. Tarda, tarda conocer muchas partes, se puede pasear todo el dia. Te
muestran muchas cosas’ Eradio Chablé (8/6/2000).

Con la asignacién hereditaria, que surge desde el siglo pasado, y especifica
de los Cuy como guias, queda salvada la sacralidad de la cueva ante la comunidad
pese a la incipiente actividad turistica que actualmente se realiza. Por otra parte y
gracias ala misma familia que reproduce el mito, queda inalterable el valor simbélico
de la cueva como morada de la Tsukdn de la que los Cuy también son creyentes.
En términos de Leach, dirfamos que la topografia cultural queda completa al
establecer la correspondencia entre el lugar fisico que ocupa la caverna, el sector
de la poblacién que lo usa y su funcién especifica en la trama de las relaciones
sociales acorde con concepcién cosmogodnica en la que se enmarca el muto.

7. La suerte y el miedo.

El atributo noveno, la suerte, es una palabra que se utiliza casi invariablemente al
comentar sobre la posibilidad que tiene una persona de ver o no a la Tsukdn. La
suerte no es un elemento como la cueva o la serpiente que podamos encontrar en un
catdlogo especializado de simbolos; asi que tanto su analisis como su interpretacion
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estan basados s6lo en el conocimiento etnografico que se tiene de la comunidad.
Cuando las personas narraron las distintas versiones de este mito, muchas

de ellas, expresaron que no cualquiera y no siempre se puede ver a la serpiente. Se
cita como ejemplo dos fragmentos de una entrevista:

(1)

CE: ;Cémo se llama el cenote?

JG: Chuyubchén o Xkikeé.

VZ: Decimos en maya Xkiké.

CE: ;Usted ha wvisto la serpiente?

JG: Sy, fue una vibora. Una vez para viernes santo sentia yo mucha sed y estaba con el finado
de mi abuelo. Bajamos de los caballos y entramos a tomar agua. En eso, cuando lo vi ast
arriba, allf estaba la serpiente acostada, de este tamafio su cabeza. Eso vimos y salimos de
alli ni tomamos el agua. Estd grande. Lo tengo visto. S6lo una vez lo he visto.

(11)

CE: ;Todas las personas pueden ver esa serpiente?

JG y VZ: Noo. (Contestaron simultdneamente).

JG: No. Digo creo que es suerte. No todos los dias. De vex en cuando.

VZ: No cualquiera que lo vea.

JG: No cualquiera.

VZ: Puedes entrar alld y ver alguna forma. Sélo el agua que ves ast.

CE: ;O1ga esa serpiente asi no es natural?

JG: No, no es. A segiin, no es. Porque st_fuera natural estuviera alld dia y noche para
que la vea uno. Eso no, de vez en cuando. José Gonzélez y Vicente Zumarraga
(24/2/2001).

Ver a la gran serpiente Tiukdn, puede tomarse como una experiencia
extraordinaria que sélo sucede una vez en la vida y deja una huella imborrable en
la memoria de quien tiene esa vivencia. Al respecto, Eliade sefiala que si bien es
cierto que los chamanes son los mas probables de tener las experiencias extaticas
més ricas y més auténticas, no se puede dejar de considerar que otros miembros
de la comunidad tengan acceso a una experiencia en circunstancias consideradas
como especiales. En la bsqueda de lo sagrado, en tanto que los chamanes actan
generalmente en estado del éxtasis, los hombres comunes no pueden renunciar
a la normalidad de los sentidos, pues si su capacidad sensorial le ha permitido
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desenvolverse todos los actos de su vida, necesariamente tiene que formar parte
de su experiencia religiosa. En general, concluye el autor citado:

"Toda hierofania representa una nueva incursién de lo sagrado en el medio césmico, pero
la hierofania no acaba de ninguna manera con la normalidad de la experiencia sensible’ ...
y agrega que..."a lo largo de la historia religiosa de la humanidad, la actividad sensorial
ha sido valorada como un medio de participar de lo sagrado y alcanzar lo diving’ (Eliade;
2001: 90-91).

Mirar a la Tsukdn es una experiencia considerada como extraordinaria y
que no exige la condicién de ser chamén, pero que no es dable, como lo sefialan
los testimonios, a cualquiera. Por la expresién manifestada en el discurso de los
Informantes se interpreta que el término “suerte” se refiere a una capacidad inherente
de quien ve a la serpiente; es como un don natural que concede a ciertas personas la
oportunidad de confirmar las creencias relativas al 4mbito de lo sobrenatural, por
medio de la experiencia sensible.

Quienes dicen haber visto a la Tsukdn crean una relacién sujeto — comunidad
que les conduce a una condicién especial que entrafia cierto privilegio, pues los
habitantes de Calcehtok, ven en esas personas una especie de pruebas actualizadas
en cuanto a la existencia de la serpiente mitica. Pero quienes vieron al extraordinario
ser, no se tornan ostentosos al contar su vivencia, al contrario, lo recuerdan como
una experiencia en la que sintieron mucho miedo.

Para comprender mejor el uso del término “suerte” es conveniente reflexio-
nar lo que opina Douglas en torno al asunto; ella sefiala que cuando las personas de
las culturas tradicionales dan explicaciones de los acontecimientos sobrenaturales
con las nociones de la buena o mala suerte, estin recurriendo a una visién
antropocéntrica del mundo, ya que estas nociones son implicitamente subjetivas,
con referencias centradas en el yo. En este sentido, la percepcion y las acciones del
individuo conllevan a plantear que sus lazos con el universo son tan intimos que su
persona es como el centro de un campo de fuerza magnética (1973: 112-1183).

La suerte de haber visto a la serpiente mitica permite al campesino reafirmar
su pertenencia al grupo bajo el esquema de una participacién relevante sustentada
en la versién que reproduce el contacto con la guardiana del agua. Ciertamente,
la experiencia no convierte a nadie en chamain, pero su nombre se incluye en la
memoria colectiva del pueblo.

Aunque ver a la Tiukdn seria una experiencia muy relevante, no es la
(nica. Para quienes no han tenido la suerte verla directamente pueden acceder a
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experiencias sensoriales alternativas, como ver sus huellas; y dado el caso, sufrir las
consecuencias que prueban el poder sobrenatural de esa serpiente.

Toda vez que las versiones son contadas, ya sea en su calidad de testimonios
directos o indirectos, evocan al mismo tiempo, las cualidades simbolicas de la
omnipresencia y la eternidad que, como se ha visto, instigan al cumplimiento de
conductas sociales adecuadas que finalmente inciden en la estructura social de la
comunidad.

El quinto atributo sefiala que la reaccién emocional de quienes ven a la
serpiente es de temor, miedo o terror. Como elemento de la narracion el miedo
produce el efecto de exaltar el relato y simultdneamente, atentia la personalidad de
quien se dice haber visto a la serpiente. De alguna manera, el miedo funciona como
un factor opuesto y complementario al de la suerte, pues reduce la importancia
personal de quien ve a la Tsukdn y evita que, en el contexto de la relacion sujeto
— comunidad haya un protagonismo que promueva una diferenciacion social entre
quienes la ven y quienes no.

Sin embargo, el miedo no es un atributo exclusivo de este mito, pues
frecuentemente apareci6 en relatos de otros seres sobrenaturales de la localidad
y una breve comparacion entre ellos enriquecié el sentido que toma en el caso de
la serpiente de las cavernas. En el conjunto de todos los relatos miticos obtenidos
se sefial6 explicita o implicitamente que el miedo es causado por la condicién
sobrenatural de los personajes o animales miticos, pero la forma de reaccionar
ante cada entidad fue distinta. Para ilustrar esas diferencias se seleccionaron
los dos casos de los mitos antropomorfos més frecuentes: la Xtabay y los aluzes.
Cuando un hombre se da cuenta de que es conducido por la Xtabay rumbo a una
sascabera, tiene el recurso, para librarse de la situacion, de pegarle a esa entidad
maléfica con su alpargata al mismo tiempo que la insulta; es seguro que la Xtabay
lo suelta. En cuanto a los aluzes, el hombre del campo tiene la opcién de darles
como ofrendas alimentos u obsequiarles sus cigarros para congraciarse con ellos.
Es decir, los seres humanos tienen un grado de interaccion con estas dos clases
de seres; pero en el caso de la Tsukdn los hombres que la ven reaccionan ya sea
huyendo, escondiéndose aterrorizados o se desmayan; no hay interaccion. Los
casos excepcionales fueron los de Alvaro Chi y Yepa Quintal, pero sus relatos ya
han sido analizados simboélicamente.

La suerte y el miedo no estén en las listas de los grandes simbolos como
la serpiente, la cueva y el agua, pero como atributos del mito, manifestados en la
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tradici6n oral, consolidaron sus significados en las relaciones sociales y cumplieron
con una caracteristica que Turner atribuye a los simbolos: estin esencialmente
implicados en el proceso social y se han asociado a los propositos, fines, medios e
Intereses humanos tanto si éstos est4n explicitamente formulados como si han de
Inferirse a partir de la conducta observada (1997: 21-22).

8. Las apariencias

En este Gltimo apartado del andlisis se tratardn los elementos contenidos en los
atributos segundo y séptimo de la lista presentada al respecto. Se anticipa que s6lo se
harén comentarios breves con respecto a tales atributos ya que se han considerado,
por razones distintas, como elementos complementarios no requiere mas que unas
reflexiones aclaratorias.

El atributo segundo es, por cierto, muy llamativo porque, en su mayorfa, los
Informantes mencionan que la Tsukdn es tan grande que su cabeza es como la de un
caballo, tiene crin y su cuerpo es grueso como un tronco. El uso de estos términos,
que corresponden a elementos de su entorno natural, para describir a la serplente se
Justifica en la medida que cumple con el proposito del narrador de proporcionar una
idea al oyente que se ajuste a la imagen de la serpiente. Pero, bajo el supuesto de que
el mito aqui estudiado es de origen prehispdnico y el caballo fue introducido después
de la conquista espafiola, es inevitable preguntar por qué se dice que la cabeza de
la Tsukdn se parece a la de un caballo. La respuesta siempre fue inmediata, clara y
precisa: por las crines. Posteriormente un informante nos aclaré que el nombre de
la serpiente se debe a que tiene #suk como el caballo y €ste término maya también
Se usa, como se comprob6 después, para sefialar “el cabello” que echa para arriba la
mazorca del maiz cuando est4 madurando (Bastarrachea ez al 199s: 124-125). De
esta informacién se infiere que la Tsukdn y el caballo tienen una sola semejanza, que
es su cabello; vinculo que proviene de 1a mazorca la cual desarrolla el #suk en su etapa
de maduracién (Ver Fig. 17).

El séptimo atributo dice que cuando la Tsukdn es herida expele un liquido,
acontecimiento muy sugestivo porque implica una accién dafiina en contra del ser
mitico que, por muchas razones antes expuestas, es considerada un ser sobrenatural.
Pero lo que interesa al escrutar el séptimo atributo es el significado de ese liquido
que expele y al revisar las versiones en torno a ese asunto se observé una diversidad
de expresiones de las cuales no hubo alguna que fuera predominante. Los términos
mencionados por quienes aportaron sus versiones fueron rocio, sereno, veneno,
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Fig. 17 El tsuk de la mazorca

savia, resina, sudor, vapor, agua de colores y simplemente agua. Ante tal variedad
de denominaciones, pero observando que todos son liquidos o similares, se opto
por relacionarlos con el agua, simbolo que ya ha sido tratado previamente en el
anélisis por lo que no se abundari al respecto. De todas formas se consider6 que
lo mas importante de estos liquidos fue el efecto que caus6 en los que atacaron a
la serpiente, tema que ya se ha dilucidado en paginas anteriores y no requiere mas
explicacion.

IV SINTESIS ANALITICA

En este capitulo se ha resuelto sobre los problemas clasificatorios que deslindaron
el objeto de estudio, se organizé el conjunto de las versiones para distinguir sus
contenidos v se interpreté el significado de los atributos inherentes a la Tsukdn. Ialta,
sin embargo, responder directamente a las preguntas centrales de la investigacion y
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este es el propésito de este apartado. Pero ademas de las respuestas fueron necesarios
algunos anélisis complementarios ya que los asuntos sobre los que se concluy6 lo
requirieron para lograr una mejor comprension del mito de la Tsukdn.

1. Presencia, cambio y autonomia del mito

Encontramos en la comunidad de estudio un relato construido social y anénima-
mente que sigue transmitiendo, por medio del lenguaje comiin, un mensaje
acerca del asunto més serio para la comunidad: la supervivencia de su cultivo
tradicional. Como parte de la tradicién oral, los testimonios que hacen referencia a
la multicitada Tsukdn conforman un relato cuya estructuracién ha sido formulada
por medio de simbolos que representan a los elementos los cuales forman parte de
las précticas agricolas y de las que permiten el aprovechamiento del entorno en
general. Es decir, hallamos en el conjunto de las narraciones sobre la T3ukdn que
constituyen un mito de acuerdo con la definicién que se planteé en la discusion
teérica de este trabajo y con esto se proporciona la respuesta a la primera pregunta
central de la investigacion.

Sin embargo esta afirmacién es una parte de la respuesta porque también
sefialé en la definicién que el mito, como elemento de la cultura, persiste a través
del tiempo y que suele cambiar de forma pues no es invulnerable a él. S1 bien es
cierto que el mito logré su permanencia en la memoria colectiva del pueblo a
través de muchas generaciones, no se puede dejar de tomar en cuenta la accién de
los factores que potencialmente fueron causas de cambios, entre los principales, las
transformaciones sociales de la comunidad, la comunicacién de persona a persona
y las interpretaciones individuales. Para dilucidar este punto es necesario explicar
cémo se concilian estas dos tendencias opuestas en una sola cualidad y de paso
respondo a la segunda pregunta central que interroga sobre la causa de la existencia
de este mito.

Olavarria dice que el mito y los simbolos no son necesariamente un reflejo
de la realidad empirica; constituyen un objeto de estudio auténomo. Agrega que no
se puede reducir la naturaleza de los mitos al simple sefialamiento de sus relaciones
con el medio ambiente social o ecol6gico, pues esto no basta para comprender su
complejidad (Olavarria; 1990: 8).

Estoy de acuerdo con ambas precisiones respecto a la relacién entre el mito
y su entorno fisico y social, sin embargo, considero que en el proceso inicial de la
cosmovisién debié haber existido una relacién que permitiera el establecimiento
de la representacién simbélica. En esos primeros tiempos debié ser més estrecha
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la correspondencia entre el ambiente socioeconémico y el relato mitico. De todas
maneras, la influencia del entorno sobre el mito no necesariamente tuvo que haber
sido estricta y tampoco inmediata. A continuacién expondremos las razones que
pudieron haber dado la relativa autonomia al mito de la Tsukdn.

No es de esperarse que a todo cambio en el medio ambiente le vaya
corresponder un efecto en la tradicién oral y el mito. Mucho menos la gente podria
o tendria que cambiar su forma de concebir el universo ante cualquier cambio de
su sociedad. Los cambios en la tradicién oral, cuando los hubo, tuvieron que haber
sido paulatinos; seguramente no se dieron simultdneamente en la totalidad de las
comunidades. Ademds, desde la época prehispanica hasta la actualidad los mayas
han estado diferenciados por regiones, cacicazgos, posiciones politicas, estratos
soclales, grupos familiares, ocupaciones, cultos especificos y otros factores que
habran influido en su percepcién del mito y su transformacién. De aqui que los
mitos tengan distintas manifestaciones e interpretaciones en el drea maya y atn
dentro de cada comunidad.

De acuerdo con los planteamientos anteriores, es 16gico pensar que los
cambios experimentados en la relacién entre el mito y el entorno hayan sido
graduales, lo que puede implicar en este caso, cientos de afios. LLos cambios de esa
relacion se dieron en distintos contextos segtin los factores de diferenciacién entre
los miembros de la comunidad. Por lo tanto ni la relacién citada ni el mito mismo
tuvo los cambios sincrénicos en toda la comunidad ni mucho menos uniformes. A
pesar de todas estas circunstancias por las que paso el relato de la Tsukdn, hoy lo
encontramos reconocible.

Se concluye que la relativa autonomia atribuida al mito estd fundada en una
cualidad de naturaleza dialéctica que conjuga dos tendencias opuestas: por una
parte la inercia por continuidad que produce la memoria y la tradicién; y por otra,
los cambios que se introducen por medio de la interpretacién oral cada vez que
el mito se narra. Estas dos tendencias hacen que el mito exprese la influencia del
entorno general pero sin una estricta e inmediata correspondencia con su medio.

Con estos planteamientos quedan respondidas en su totalidad las dos
primeras preguntas centrales de esta investigacién y considero que, en esencia,
las conclusiones en torno a ellas favorecen a las hipétesis que funcionaron de
explicaciones preliminares.

191




Carlos Evia Cervantes

2. Clasificacion y contenido

Antes de plantear la conclusién en torno al andlisis simbélico que responde ala tercera
interrogante central y su correspondiente hip6tesis me parece conveniente despejar
los asuntos de cardcter metodolégico que inciden en la 16gica de la exposicién de los
resultados. En esta investigacion se dieron dos pasos indispensables y estratégicos
para el tratamiento formal de este género de la tradicién oral: definir que tipo de
mito se esté estudiando y el manejo de las variaciones escuchadas en las expresiones
individuales del mismo relato.

La clasificacion del mito

En la comunidad se encontré una variedad de mitos cuyo estudio tuvo que vencer
dos dificultades, el traslape de las categorias y la clasificacién que corresponde al
mito principal: “Los Seres No Creados”. Sobre esos dos asuntos las conclusiones
son las siguientes: |

Eltraslapedelascategorias. Laexistenciadelasclasificaciones remite al investigador
a un problema planteado por lo menos en el final de la segunda década del siglo
XX: siempre es posible hallar relatos clasificables en més de una categoria. Aun
cuando los criterios de clasificacién sean los temas o las funciones, con categorias
normalmente arbitrarias, el problema ha persistido (Lévi-Strauss en Pérez; 1982:
51-52). En esta investigacién se estableci6 que el andlisis clasificatorio explicado en
el capitulo correspondiente a la metodologfa, tuvo como estrategia fundamental
la atenci6n del asunto principal o tema central para distinguir el mito de la Tsukdn
de los demés mitos. Pero al realizar en este capitulo, el andlisis clasificatorio,
simultdneamente a la identificacién de las diferencias entre las distintas clases
de mitos, insisti en los puntos comunes y relaciones que ellos guardan entre si.
Entonces ¢porqué hablar de lo semejante cuando se busca lo diferente?

Al respecto y con base en los elementos metodolégicos planteados a lo
largo de este trabajo se concluye lo siguiente: el problema de la clasificacién debe
ser visto como una consecuencia de la naturaleza del objeto de estudio y la solucién
tiene que surgir del anélisis particular de cada mito con la perspectiva teérica mas
apropiada para el caso que se esté estudiando. Las soluciones generales no existen,
simplemente porque los mitos no son todos de una misma clase y aun cuando se
pueden establecer diferencias, sus semejanzas y relaciones dificultan la creacién de
categorias. Kirk dice que muchos estudiosos del tema, al tratar de definir la esencia
subyacente de todos los mitos, caen en el grave error de considerar de manera
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ticita de que todos los mitos son de un tipo. Los mitos cubren un enorme espectro
en cuanto a tematica, estilo y sentimiento. Por todo lo anterior se puede anticipar
que los mitos siempre presentaran variaciones debido a su naturaleza esencial, su
funcidn, propésito y su origen (Kirk; 2002: 22).

Il traslape o interseccién entre las categorfas es sélo un problema me-
todol6gico y considerando que las disciplinas cientificas deben ajustarse a la
realidad, entonces el problema citado debe entenderse como una correspondencia
a la complejidad del objeto de estudio. En esta investigacién se concluye que las
relaciones de traslape citadas entre las categorias mitolégicas, contrario al cardcter
mutuamente excluyente que exige generalmente la logica metodolégica, son
producto de la manera como se concibe los distintos aspectos de la cosmovisién
por los miembros de una comunidad. Un claro ejemplo de esto es la funcién de
ser guardian de la cueva. Tanto la Tsukdn como los alures tienen esa funcién.
Quienes cuentan ambos relatos no tienen que explicar por qué hay dos o mas seres
sobrenaturales que cuidan la gruta. Sélo saben que asf es. Es el investigador de
la cultura y del mito especificamente, el que necesita separar unos de otros para
acotar su campo de estudio y hacer inteligible sus resultados. Finalmente, lo que
si se debe exigir, en todos los casos estudiados sobre mitologia que impliquen
la formulacién y el manejo de clasificaciones, es que el investigador sustente los
criterios que habra de utilizar para la creacién de sus categorfas.

Los Seres No Creados. Las investigaciones en el campo de la mitologia deben

considerar, desde el principio, que existen muchas clases de mitos en el mundo y
la recopilacién temitica de Willis (1996) muestra adecuadamente la situacién.
En este trabajo, la comparacién del objeto de estudio con los mitos de serpientes
cosmicas permitio establecer que la Tsukdn pertenece a un conjunto de mitos al que
Willis denominé como “Seres Sobrenaturales” y especificamente en la categoria “ser
supremo destructor y conservador” (1996: 24). Esta clase de mitos est4 intimamente
ligada con los temas de los tiempos primigenios a pesar de que sus versiones no
dan cuenta de un episodio de creacién. Es aqui donde se hace necesario enriquecer
la clasificacién de Willis dado que los “seres destructores y conservadores” no son
todos 1guales. Campbell aporta dos categorias afines y pertinentes:

Podemos hacer la diferencia entre dos etapas: la primera, de las emanaciones
inmediatas del Creador Increado a los personajes fluidos pero fuera del
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tiempo de las edades matologicas; la segunda, de los Creadores Creados a
la esfera de la historia humana. Las emanaciones se han condensado, el
campo de la concrencia se ha restringido. Donde anteriormente eran visibles
los cuerpos causales ahora sélo sus efectos secundarios llegan a ser el foco
de la estrecha pupila del ojo humano. El ciclo cosmogonico, por lo tanto, ha
de seguir adelante no por medio de los dioses, que se han vuelto invisibles,
sino por héroes de cardcter mds o menos humano y por medio de los cuales se
realiza el destino del mundo (Campbell; 2001: 282).

Para concluir este aspecto de la investigacion, se concibe que los “Creadores

Increados” o “Los No Creados”, se hicieron presentes en la transicién del Caos al
Cosmos y se convirtieron en los generadores de la vida en el resto del mundo, es
decir, en “Creadores”. Simplificando aun mads, “Los No Creados” representan el
grupo de dioses que tuvieron en ellos mismos su propio origen y constituyeron
el principio de todo lo demds. Tsukdn pertenece a esta clase de seres mitolégicos,
pues como hemos comprobado no hay en sus versiones un episodio que explique
su origen. A cambio de eso se tiene su incesante y ciclica reaparicién que, a mi
juicio, debe ser interpretada como una eterna presencia, del mismo modo que
todos los casos de su especie. Asi lo ve otra autora que se ha especializado en el
tema: “la serpiente aparece entre los mayas en los mitos cosmogénicos, vinculada con los
seres primordiales y actuando en el principio de los triempos como dios creador o como caos
primordial del cual surgird el cosmos” (De la Garza; 2001: 149).
En este sentido, su caricter “creador” se traslapa con el de “reproductor” y se
manifiesta en cada temporada de lluvias cuando los arboles del monte reverdecen
ofreciendo sus frutos y en cada ciclo agricola, cuando las milpas ya entrafian las
esperadas mazorcas asegurando con ello el preciado alimento que mantiene la vida
del pueblo.

El manejo de la variedad

La expresién oral de los informantes, aun cuando siempre estuvo guiada por la
tradicién presentd variaciones individuales que requirieron un manejo similar a la
versidn sumaria del mito que se plante6 en el capitulo teérico. En funcién de esa
necesidad se agruparon las 28 versiones obtenidas en 5 relatos con los nombres
que la misma comunidad proveyé: La Tsukdn del cenote Xkiké, La Tsukdn del
camino, La Tsukdn que maté Alvaro Chi, La Tsukdn que matd Yepa Quintal y La
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huella de la Tsukdn. Cubierto este objetivo se realizé una lectura cuidadosa de cada
testimonio agrupados en los citados relatos y el Anélisis del Contenido permitié
arribar a las conclusiones siguientes:

La existencia de la TSukdn, es conocida por todos los grupos sociales a los
que se tuvo acceso: hombres, mujeres, nifios, jdvenes, ancianos, cristianos catélicos
y no catélicos, migrantes y no migrantes, agricultores y empleados de gobierno.
Los lugares donde se aparece la Tukdn son 4reas de trabajo agricola y zonas
adyacentes pero nunca en los espacios domésticos. El encuentro con la Tsukdn se
puede producir no sélo es cuando se va a la milpa sino también cuando se realiza
otra actividad complementaria como la caceria, lefiar, cortar ramén, traer huano
y recoger fertilizante. La Tsukdn s6lo se les aparece a hombres y casi nunca a
mujeres. El Gnico caso en el que una sefiora vio a la serpiente mitica, es él que
proviene de un testimonio indirecto y en su oportunidad se explicé porqué se
considerd una versién sumamente atipica.

Por otra parte, el anélisis del discurso contenido en las versiones permitié
establecer una dimensién temporal durante la cual el mito se ha contado en la
comunidad. Se estimé que el relato se reproduce desde 1940, aproximadamente,
hasta la actualidad. Esto comprobé que los relatos son transmitidos por integrantes
de las generaciones que vivieron por lo menos hace 60 afios y que contintian
contdndose entre los temas dominantes del presente sin contravenir su origen
prehispanico.

En suma, el anlisis de contenido permitié ver con claridad cémo el mito
ha permeado a todos los habitantes y conserva su vigencia en el medio social de
Calcehtok. Finalmente esta fase del andlisis fue indispensable para hacer visibles los
atributos de la serpiente mitica y los elementos simbélicos que los constituyen.

3. El significado del mito de la Tsukdn

Dificilinente se pueda dar una respuesta sencilla al tratar de explicar lo que
representa un mito que ha reunido tantos simbolos, los cuales a su vez, han
condensado miultiples significados en un lapso de un poco mayor de dos milenios.
El relato que me hiciera el sefior Alfonso Santamaria de Oxkutzcab en 1982, sobre
la existencia de una serpiente enorme que vive en cuevas me sigue pareciendo tan
asombroso como la primera vez que lo escuché. Pero la pregunta que surgié en ese
momento y las que surgieron con los nuevos testimonios de Calcehtok parece que
ya tienen una respuesta. La hipotesis tercera fue la idea directriz que condujo este
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trabajo hacia una solucién final que pretende desentrafiar su significado del mito
en la comunidad.

Para los habitantes de Calcehtok la Tsukdn es un ser sobrenatural y forma
parte de una cosmovisién que proviene del pasado y sigue vigente en la cultura
de hoy. A partir del conocimiento de las condiciones sociales y el analisis de los
atributos obtenidos en las versiones proporcionadas por la poblacién se concluye
que el significado del mito esté vinculado a la estructura social basada en précticas
y conocimientos sociales que permiten la obtencién del producto principal del
sustento diario y el aprovechamiento integral del entorno natural. La manera de
vincularse es la siguiente:

Para una comunidad agricola, los recursos naturales son bienes colectivos
que tienen que ser preservados para ser aprovechados socialmente. En Calcehtok
el cuidado de esos medios de subsistencia ha sido posible gracias al proceso de
codificacién de los simbolos en la cultura por medio de la tradicién oral. El muto
de la Tsukdn se inserta en las relaciones sociales generando conductas y actitudes
sociales apropiadas a ese fin.

Entre los recursos naturales el agua es el principal porque de ella dependen
los cultivos de maiz. No es casual que lo primero que se dice de la Tsufdn es que
es duefia del agua de la gruta donde vive. El elemento acuético tiene variadas
manifestaciones y el mito contiene los respectivos simbolos portadores mensajes
que se traducen en actos individuales generados a partir de la comprensién
compartida de los significados.

Aun cuando haya un simbolo predominante en este mito, por su larga
historia era de esperarse que otros elementos hayan sido aglutinados ya que se
refieran a otros aspectos sociales complementarios, también importantes para la
vida del grupo que reproduce el mito y son los que a continuacién explico.

Como en la mayoria de las sociedades agricolas, en el pueblo de Calcehtok,
las actividades productivas se relacionan con la periodicidad de las condiciones
climiticas. En ese sentido, el vuelo de la T5ukdn representa un marcador de tiempo
que recuerda a los campesinos un plazo que vence anualmente; por lo tanto,
las labores que exige el proceso productivo deben haberse realizado adecuada
y oportunamente por los cultivadores del maiz. Las conductas contrarias al
cumplimiento de los deberes podrian afectar el volumen de la produccién del
alimento bésico y por consecuencia, alterar la estabilidad social. Por eso los hombres
del campo efecttian rigurosamente las condiciones técnicas del proceso, pero saben
que la generosidad de la lluvia depende de la voluntad divina. La cualidad eterna
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de la Tsukdn, simbolizada por sus continuas reapariclones disminuye la ansiedad y
actlia como contrapeso a la incertidumbre que produce las eventuales variaciones
en los resultados anuales de la cosecha. El rezago, el exceso y otras anomalias de
las precipitaciones pluviales siempre son una amenaza para las milpas.

De acuerdo con esta interpretacion, el mito encontré la forma de Incorporar
cada uno de los elementos del cosmos inmediato bajo sus poderosos simbolos
condensando elementos que siendo parte del proceso productivo no parecfan ser
relevantes en las fases iniciales del analisis. Por ejemplo, los huesos indestructibles
de las serpientes muertas, simbolizados por las piedras, destacaron la cualidad
de permanencia que deben de tener los limites entre los espaclos colectivos y los
individuales; con esto se reduce la ambigiiedad entre los derechos de cada cual y
disminuye la probabilidad de conflictos interpersonales.

El mito de la serpiente incluy6 un elemento primordial, la caverna, cuyo
significado le permiti6 insertarse en conformacién de una topografia cultural en
la que se organizan los espacios fisicos con sus respectivas funciones y actores
soclales histéricamente determinados. De esta forma los habitantes de Ia poblacién
perciben un orden social basado en una correspondencia predecible. A la mftica
serplente le pertenecen las profundidades de las cuevas, el mismo lugar donde se
encuentra el agua sagrada.

La vigencia de la Tsukdn en la tradicién oral es reactivada por otros
atributos, mismos que me hicieron reflexionar sobre la relacién que surge entre un
individuo y la colectividad a que pertenece. En esa direccién se Interpreta que la
suerte de ver a la serpiente mitica permite al campesino reafirmar su pertenencia
al grupo por medio de una participacién relevante y el miedo como reaccién
emocional ante la visién, reduce la probable ostentacién individual en una sociedad
en la que los valores de igualdad y colaboracién funcionan mejor que las actitudes
de competencia interpersonal.

En resumen, considero que el mito de la serpiente Tsukdn constituye una
construccion social que ha persistido a través del tiempo y en el decurso del mismo
condenso, por medio de un proceso de codificacién, los simbolos que representaban
a los elementos los cuales formaban parte sus conocimientos indispensables para
su supervivencia. La esencia del relato mitico se mantuvo en la tradicidn oral y
los contenidos portados en sus simbolos asimilaron los cambios inherentes a su
existencla gracias a una cosmovisién heredada desde los tiempos prehispénicos y
una estructura social requerida para el aprovechamiento cabal de su entorno por
parte sus miembros, los habitantes de la comunidad.

197




Carlos Evia Cervantes

seran las versiones del mito agrupadas en el Corpus, pues son materiales que otros
Investigadores interesados en el tema podran evaluar y utilizar, en su caso, dado que
mantienen su expresién original.

La metodologia que se aplicé en esta investigacién tuvo que enfrentar
multiples problemas, pero fueron dos, la clasificacién de los géneros en la
tradicién oral y los distintos tipos de mitos, los que representaron el mayor desafio
metodolégico. Quiza sean, en discusiones posteriores, los campos més fructiferos
en desacuerdos, pero aqui y ahora no fueron eludidos. Hace falta mas trabajo
Investigativo y reflexién creativa para lograr categorias mejor establecidas y mas
ampliamente aceptadas; mientras tanto, los resultados de este esfuerzo pretenden
aportar alternativas practicas aplicables a problemas similares.

En cuanto a la discusion tedrica, estoy de acuerdo con Geertz, cuando
dice que al iniciarse una investigacién no se crean de nuevo enteramente las ideas
tedricas; generalmente, se adoptan de otros estudios afines y se las aplica a nuevos
problemas de interpretacién (2000: 37). En congruencia con esto, se revisaron los
autores mas destacados de la literatura disponible, pero se siguieron las directrices
de aquellos que estuvieron mas apegados al tipo de mito que se estudi6. El resultado
fue una perspectiva teérica que explicé la relacién del mito con la sociedad que lo
reproduce y la funcién del simbolo en el mito. Las definiciones elaboradas son.
quiza, més estratégicas que eruditas, pero al fin y al cabo, son nuevas propuestas
que deben ser consideradas como puntos de partida o herramientas de trabajo
para futuras investigaciones.

Aun cuando estimo que los objetivos de la investigacién se cumplieron
satisfactoriamente, debo admitir que sobre la marcha surgieron otros aspectos
que podrian revelarnos més facetas de este mito y que constituyeron los limites
del trabajo: en primer lugar estarfa el anélisis profundo de la vinculacién entre la
Tsukdn y otros mitos de serpientes asi como la relacién los demas mitos vigentes.
En segundo término, estaria el simbolismo de la cueva que merece desplegar un
mayor estuerzo, pues no sélo es un eje temitico de la comunidad, sino que ademas
parece ser un factor articulador de muchos mitos, segin observaciones propias
y de otros autores (Montero; 2000: 301-302). En ambos casos, estas fronteras
que los mismos objetivos propuestos desde un principio crearon por definicién,
Instauran las perspectivas para continuar investigando en este campo.

Seguramente hay otros aspectos importantes que no he tratado y serdn
dignos de atencién como es el relato de la Tsukdn, pero si algo sigue siendo motivo
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de asombro, desde mi punto de vista, es la extraordinaria capacidad que tuvo la
tradicién oral y el mito, en particular, de convertirse en el vehiculo de los simbolos
con los que la comunidad estructuré los significados de su experiencia histérica
y de su préctica social. Las condiciones de la vida moderna y las concepciones
cosmogonicas parecen haberse amalgamado en el pensamiento y discurso cotidiano.
Tan cierto es esto altimo que hoy dia el mito de la serpiente T3ukdn continua con
nitidez en la vida y en la voz de los habitantes de Calcehtok.

Fig. 18 Tsukan, la serpiente de las grutas
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ANEXOS
[ EL. CORPUS
Versiones del relato de la serpiente Tsukdn
Las Iniciales con mayiisculas son las que corresponden a los nombres de los
entrevistados. De la misma forma se hizo con los entrevistadores. PM: Patricia
Martinez Huchim, LM: Lorely Miranda y CE: Carlos Evia.
En primer término se presenta el indice del corpus y luego las versiones que
Integran mismo.

Roger Cuy Vergara (RCV).
1. La Tsukdn que vieron los inspectores del Banco Agrario.
2. La Tsukan que vio Estanislao Ordéfiez en el cenote Xkiké
8. La Tsukdn que mat6 Alvaro Chi.
4. La huella de 1a Tsukdn de la cueva Satul.
Rogelio Cuy Pech (RCP)
1. El poder de la gruta.
2. La serpiente que mataron 8 cazadores.
3. Lo que hace la Tsukdn.
4. La Tsukdn que vio Rojas, sefior de Opichén.
Eradio Chablé Pech (ECH)
1. El peligro de perderse en la gruta.
2. Los Chayilkanes que viven en la cueva.
3. La Tsukan del cenote Xkiké.
Maria Chi Pool (MCH)
1. La Tsukan de Xkiké y la Virgen.
2. La Tsukdn que vio Guadalupe Pool.
Teresa Tec Chablé (TT)
1. El encantamiento de la cueva.

2. Nojuchtat, duefio de la gruta
3. La Tsukdn de Xkiké.

Gilberto Pech Chan (GP)
1. La huella de la Tsukdn.
2. La Tsukan que vio su tio de Gilberto.
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8. La Tsukdn que tir6 2zpa Quintal.
Alvaro Chi (ACH)
1. La Tsukdn que maté Alvaro Chi.
2. La Tsukan que mataron los de Opichén.
Camilo Uc Xool (CU)
1. La Tsukdn que maté don Alvaro.
2. LA Tsukdn que come urracas.
8. La Thukdn que mataron tres sefiores.
Oswaldo Dzul Noh (OD)
1. La Tsukdn que maté Alvaro Chi.
Genny Gonzalez Chi (GG).
1. La culebra que come bebés,
Elena de 1a Cruz Chi Pool (EC)
1. La culebra que volé.
2. La culebra de las grutas.
Jorge Tec Chablé (JT)
1. La Tsukdn que maté Alvaro Chi.
2. La serpiente de la cueva Sayab Aktun.
3. El encantamiento de la gruta.
4. La Tsukdn del cenote Xkiké.
José Gonzilez Villanueva (JG)
1. Porque no entra sé6lo a la gruta.
2. La vibora del cenote Xkiké.
Roger Cuy Vergara.
1. La Tsukdn que vieron los inspectores del Banco Agrario.
31 de agosto de 1991.

1. La Tsukdn que vieron los inspectores del Banco Agrario.

CE: Oiga don Roger, usted me conté una vez que aqui en la curva de la carretera
hacia Mérida encontraron una vez un esqueleto que pensaron que era de una
Tsukédn. ;Se acuerda de eso?

RCV: Pues los sefiores no 1o vieron. No ves que eran unos inspectores del Banco
Agrario. Ellos estaban checando un plantel que se llamaba San Nabor.
Entonces de aqui llegaron, vinieron de Maxcant, llegaron aqui, dieron
la vuelta; para llegar entonces a San Nabor hay un camino carretero no
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petrolizado. Estaban viniendo, al llegar a los 4 kilémetros; ya iban a entrar
en el plantel. Cuando llegaron a los 4 kilémetros encontraron una vibora
de esta altura, de grueso; tiene cubierto todo lo ancho del camino. Entonces
se detuvieron all4, pararon. Entonces le dicen por su compafiero: pasalo
encima. Dijo entonces ese sefior: No, ¢qué tal si nos atrapa? Cuando hace
asi, nos agarra. Es un animal muy grande, ico6mo vas a creer que yo pase
encima? Mejor no, vamos a retroceder.

CE. :Cbémo se llama ese sefior?

RCV: Eso no lo sé. No me acuerdo.

CE: ;Y no pudieron pasar?

RCV: No pasaron; nomads vieron el grueso y no vieron la cola nila cabeza. Esta en el
monte. La cola estd en el monte y también la cabeza esta en el monte; nomas
el cuerpo tiene cubierto el camino.

CE: Eso si recuerdo.

RCV: Pues creo que es el Tsukdn. Creo que si es. ¢{No conoces la cabeza del Tsukdn?

CE: No.

RCV: Muy igualito al caballo, muy parecido al caballo. Por que el caballo tiene sus
pelos asi. ;C6mo le llaman?

CE: Crn

RCV: Crin. Asi tenia ese Tsukdn. Asf le llaman Tsukdn.

CE: Qué quiere decir Tsukdn?

RCV: Serpiente emplumada. Ese es, Tsukdn.

CE: ;San Nabor por donde queda?

RCV: Eso por acid por Kanachén, ruta Kanachén.

CE: ;Alli por Kanachén se aparece también aquella cosa?

RCV: En los laureles. Cerca de alli aparecio esa serpiente grande, a esos sefiores.

CE: jA los del Banrural?

RCV: Cerca del laurel; pero asi como te digo. Ellos dijeron que no vieron ni su cabeza
ni su cola. Asi lo dijeron. Cuando llegaron estin asustados. Estdn asustados
cuando llegaron aqui. Estaban invitando gente para que vaya a ver, nadie fue.
Tienen miedo también. Porque asi lo dicen, s1 lo matas creo que mueres tu,
menos que se muera la serpiente. Mds muere la persona que lo queria matar.

CE: iPor qué es como un espiritu?

RCV: Pues eso es una serpiente; no sé si es un espiritu. No lo entiendo. Por que dicen
que cuando quiere comer, él no anda buscando, lo jala, nomads abre la boca y
viene el conejo, vienen los pédjaros y viene toda su comida. Que lo hipnotiza
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¢como dicen asi?

EU: Hipnotiza.

RCV: Lo dicen asf. No, él no anda buscando, 1o buscan a él. Nomas abre su boca
entonces y viene su comida. Entra solito. Por eso no te puedo decir si es

espiritu o es vivo, no sé; eso si quien sabe.
Nota: EU: Eunice Uc

2. La Tsukén que vio Estanislao Ordéfiez en el cenote Xkiké

31 de agosto de 1991.

CE: Una vez fuimos caminando a un cenote que est4 por aqui cerca, por este plantel,
por esta parte y me dijo usted que alli se habia visto salir una serpiente

RCV: En el cenote.

CE: En el cenote.

RCV: Xkiké, Xkiké, en el cenote de Xkiké; mucha gente lo ha visto. Un Tsukdn alli
estaba en la puerta esperando su comida creo. Pero eso necesita uno con suerte:
no sé si con mala suerte, no sé, que lo vea uno. Porque no cualquiera lo ve.
No, no cualquiera. Como el alux, mucha gente lo ha visto, pero no cualquiera
también lo ve. Es una serpiente muy grande, tiene el tamafio de un...

CE: Y este de aquf del cenote cudl fue la (iltima vez que se le vio o que usted supo
que se le vio?

RCV: Hace afios, creo que en 1940. 40 6 43. Porque en 1949 me lo platicé el sefior
que lo vio. Porque como €l fue comisario municipal y yo fui su secretario.
Todas las tardes platicaba yo con €l y un dia me platicé lo del Tsukdn que tiene
visto en ese cenote que se llama Xkiké.

CE: Y c6mo se lo platicé?

RCV: Pues, €l es un cazador y de noche. Es una persona muy humilde; hasta su
casa no atiende, no sé porque no le pone hasta huano. Una ocasién entonces
no tenia dinero ni para que compre su maiz para marfiana. Entonces le dice a
su esposa: Xnuk, que le dice asi, Xnuk le dice a su esposa, asi lo aprecia, voy a
ver sl encuentro unos conejitos. Agarré su escopeta y se fue. Pero él fue muy
directo al cenote porque alld se encuentran Zepezcuintle. Entran a tomar agua
de noche. Entonces fue el sefior. Entonces él cuando llegb atocaba dentro de
ese conote; entonces que vio esa lucecitas de los ojos del tepezcuintle y porque
€l lo crey6 asi que era tepexcuintle. Entonces como no sélo el tepexcuintle
entra alli, hasta perrz/la, como le dicen al kuleb; es perrilla creo. Asi le llaman
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perrilla. Entra también el chomak. ;:Cémo se llama en espariol?

CE:  Zorro

RCV: Nosotros le llamamos gato de monte. IEntonces él se estid acercidndose a
conocer que era. Entonces cuando alzé su cabeza la serpiente vio entonces la
crin que le dices; crin como la del caballo. Eso vio. Entonces vio que era una
serplente que le llaman Tsukdn. Lo que hizo es retroceder, vino corriendo
porque le tuvo miedo. Le tuvo miedo y vino corriendo, no se quedé all4;
regresé a su casa. No le hizo nada porque... si hubiera disparado muere el
que lo balacea. Se muere la persona. No la serpiente. Es un espiritu, dicen
que es un espiritu, que no es verdadero. Quien sabe, eso si no sé.

Eso me dijo entonces ese sefior que se llamé Estanislao Ordéiiez. Pero ese
sefior, no sé si es buena suerte lo que tuvo, porque le pegaban hasta por su
hijo. Su hijo nunca va trabajar o a ganar los centavos. Hasta ahora.

CE: sVive todavia su hijo de Estanislao?

RCYV: Nunca va a trabajar; ya después sabe el muchacho que hoy es sabado, entonces
va en su casa y le dice a su papé: iya te pagaron papa? Le dice. Ya (contesta el
papd). Dame mi gastada. Sino le dan, le da a su papé. Le da sus trompadas.
Asi hace ese muchacho. Hasta ahora no se caso.

8. La Tsukén que maté Alvaro Chi.

31 de agosto de 1991

RCV: Un sefior también, no es de ac4, don Alvaro Chi, también es un cazador iba
all4 en el cerro. Ya cruzb el cerro ese dia cuando encontré una también de
este grueso; pero él si le dispar6.

CE:  En que parte?

RCV: Entonces lo que hizo es... bueno, porque vio que esta en el camino una
culebra muy gruesa. Entonces él lo que hizo fue dispararle. Le empez6 a
dar, a disparar; y entonces que diez tiros, diez cartuchos le dispar6 al animal.
Cuando se le gast6 el cartucho, retrocedid. No cruzé también. El sefior vino
a su casa de nuevo por la tarde. Dos semanas después volvi a ir entonces a
ver que es lo que maté. Cuando llegé allf estaba... cuando maté esa culebra
estaba lébrego ese lugar, estaba 16brego; lleno de yerbas, esas dos semanas
cuando volvié ir alli estaba limpio todo, donde se juntaron los zopilotes para
comer al animal. Entonces encontré se encontro6 los huesos.

CE: Cuinto tiempo hace que pasé eso?
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RCV: Eso creo que en 1950 creo, 70 0 75. Eso es nuevo.

EU: ¢Coémo puede saber si no es una culebra normal o es la Tsukdn? aSe ve
distinto? ‘

RCV: 81, muy distinto. Porque una culebra normal no le encuentras ni un pelo, n1
un cabello, nada; no tiene nada. Entonces el Tsukdn si tiene. Tiene su pelo
como el del caballo. Como tiene el caballo atris aqui. ¢Crin se llama?

CE: Crin

RCV: Tiene esa culebra o esa serpiente, por eso le llaman entonces Tsukin. Y
entonces se traduce en castellano la serpiente emplumada. Asf es.

EU. C'Vuela?

RCV: No sé. Creo que no. No vuela creo. No vuela porque necesita alas. Para que
vuele necesita alas. Este no tiene alas. Només el crin.

4. La huella de la Tsukdn de la cueva Satul.

8 de julio del 2000.

Porque cerca de la gruta hay otra gruta que le llaman gruta de dofia Satul.

PM: :Cuél es el nombre de dofia Satul?

RCV: Doifia Saturnina. Yo cuando entré a una gruta, cerca de la gruta donde
mato esa culebra, yo sélo vi una huella. Huella de culebra, como de jasi! De
treinta centimetros de grueso. Andale, en la gruta, dentro de la gruta. Entré
a tirar palomas cuando vi que hay una huella donde ya cruzé una culebra
pero grande. Entonces seguimos el paso, o sea donde fue. Seguf la huella
de la culebra. Somos tres. Pues nosotros lo vimos raro porque esta grande.
Es una culebra de esta que le llaman Tsukdn. No lo vimos, pero la huella
(s1) la huella... entonces se metié, seguimos. Avanzamos como a 40 metros
y en un hueco asi de esa, como de 50 o 60 centimetros de grueso, alla se
metié. Ja, dentro de la gruta. Allf no pudimos seguirlo. Entonces cuando...
venimos, venimos acd, aquf en la casa de nosotros. Entonces a las seis de la
tarde vi que mi mano estd gruesa. Mi cara estd hinchada. Pues no sali, no
sall en la tarde. Me quedé acostado. Por ahi de las ocho de la noche vino mi
comparfiero. Lo aceché y vi que era, que es mi compaiiero; el que fui con éL
(con) el que vimos la huella. Me dice: oyes, me dice asf: sno te pasé6 nada? me
dijo asi. Pues mi cuerpo est4 hinchado, le dije asi. También yo, dijo ese sefior:
Salte para que yo te vea, me dijo. Entonces salf a la calle. Y vi su cuerpo.
estd hinchado, el grueso de su mano, su cara, también yo. Entonces me dice:
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Oyes ¢y el compafiero? Pues no sé (contesta RC), vamos a verlo, me dice.
Vamos le digo. Y fui con él. Aj4, JManés Alin. Aristeo. Jam. Cuando llegamos
a casa del sefior y hablamos asi, como est4 metido en su casa asi en el solar.
Hablamos asi, recio. Cuando sali6 su papa. Y cuando sali6 el pap4 pregunté:
dqueé quieren? Dijo asi el papd. Venimos a ver a tu hijo. ;Y qué le quieren? le
trajeron medicina? Dijo asf el papéd. No sé, ;pues est4 enfermo? Le dijimos asi.
S1 esta enfermo. Que vengan a verlo. Entramos en su casa y vimos que tiene
una calentura y también su cara ya estd grueso. Estd hinchado, ja. Entonces
el papa de ese sefior nos dijo: pues lo tienen que llevar al médico. Ta’ bueno,
mafiana vamos. Pues antiguamente no habfa carretera como ahora, jum.
Entonces, cuando amanecid, pues nos sanamos. Bueno, yo me sané y el otro
sefior, se deshinchd, j4, sanamos asi. Y fuimos a ver a ese otro sefior. Vimos que
ya no tiene calentura, ja y su cuerpo ya se deshinché. Ja, pues sanamos solo.
No, no, no tomamos nada de medicina.

PM: ;Pero ustedes no vieron la Tsukdn? ;la huella?

RCV: No, s6lo la huella. Entonces le platicamos a algunas personas que tienen més
edades que nosotros y dijeron que... sélo porque no lo vieron, eso nos dijeron.
Pero puras personas grandes. S6lo porque no lo vieron, si lo hubieran visto,
hubieran muerto. Son culebras que estdn encantadas, eso nos dijeron, ja, nunca
salen. S6lo cuando salen, salen a comer. Entonces ellos cuando comen, sélo
salen asf afuera, abren su boca y no hay animal que cruce, lo jala. Ja, lo jala; ja,
lo jala el mismo.

PM: :Con la lengua o con...”

RCV: Quien sabe, creo que es un poder que tiene ellos. No buscan la comida, no
buscan, s6lo abren la boca y solito entran péjaros, conejos, cualquier animal.
IXs su comida, ja. Asi vive ese Tsukdn. No lo anda buscando como las otras
culebras.

Versiones de Rogelio Cuy Pech

1. El poder de la gruta

3 de junio de 2000.

Para complementar Rogelio nos dijo que la gruta tiene como una fuerza sobrenatural
que la cuida. Nos conté el caso de un grupo de gente del D.F. entre los cuales habia
un hombre que se pregunt6 si podia llevar una estalactita. Rogelio le explicé que no
porque entre hay algunas que son sagradas. Se molest6 pero si se la llev6. Se quit6 a
las once de la mafiana y en el desvio hacia Oxkintok se le ponché la llanta y se sali6

de la carretera. Pidi6 disculpas y regresé la piedra.
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2. La serpiente que mataron 8 cazadores.

24 de febrero del 2001.

CE: Rogelio, a mf me gustarfa que me platicaras todo lo que tu sabes acerca de
una serpiente que dicen que vive en las cuevas. ;Has escuchado tu hablar de
ella?

RCP: Sj, si lo he escuchado. Mi abuelita me contaba la historia de esa serpiente
que dices. Porque mucha gente lo ha visto, De esa serplente dicen que la
mas grande mide hasta 20 metros. Bueno algunos le llaman la serpiente
emplumada. Pero esa serpiente tiene como escamas y en su espalda tiene como
lo que tienen los iguanos grandes, como espinos. Esas son puras escamas
que ya estan grandes, por eso dicen que tiene como plumas. Entonces dice
mi abuelita que una vez un sefior vio en una gruta, no sé si has ido por allj;
nosotros la conocemos como la gruta de San Esteban. ;No la conoces?

CE: No, no la conozco. .

RCP: Pues en esa gruta antes los cazadores iban mucho cerca de esa gruta. Alla
van a tirar venado y otros animales que andan por ahi. Entonces dicen que
una vez un senor que estaba andando asi de caceria, de repente escuché que
estaba viniendo algo. Se subié a un 4rbol grande. Desde arriba vio a esa
serpiente.

CE: ¢Eso tu abuelita Bernardina te 1o decfa?

RCP: Si. Entonces dice ella, esos sefiores cuando lo vieron asi, como son 8 cazadores
le dispararon a la serpiente. Pero dice ese sefior que cuando le disparé a la
serplente lo que brot6 de su cuerpo es pura agua, pero agua de colores. Asi
dice mi abuelita que brotaba pero agua de colores lo que salfa del cuerpo de la
serplente. El sefior que disparé vio que no se muere esa serpiente en seguida
se quité. Ellos por miedo se quitaron también. Entonces dice mi abuelita que
ese sefior que disparo a la serpiente dentro de una semana se muri6, se murié
ese sefnor.

CE: sCémo murié?

RCP: Pues le empez6 a dar ataques que cuando se retienta se aporrea. Se aporreaba
mucho en el suelo. La tercera vez que le sucedié el ataque se aporreb en el
suelo y quedé sin sentido. No se puede ni mover. La vez que se cay6 y donde
se quedo tirado en el suelo no se movi6. Allf se murié. Se muri6 ese sefior
Dice mi abuelita que tal vez es el viento de esa serpiente que cargé. Porque
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segin dice que esa serpiente son cosas sagradas antiguamente y entonces eso
no deben de tocarlo. Y por eso se murié ese sefior. Y la otra vez que vieron
también, eso no le dispararon, en el mismo lugar, en el mismo lugar.

CE: :En el cenote San Esteban?

RCP: Si, en el mismo lugar.

CE: (Es gruta?

RCP: Es una gruta. Estd como esta entrada, asi de grande (muestra la entrada de
Xpukil).

CE: (Noes el Xkikér

RCP: No, no es. Allf tiene muchos aguacates adentro; hay ramones. Pues la segunda
vez que vieron esa serpiente no lo mataron, no le hicieron dafio porque ya sabe
la gente que esa serpiente son como cosa sagrada. Si. Nunca he escuchado
hablar otra vez de esa serpiente desde ese tiempo. Pero si existia.

3. Lo que hace la Tsufdn

24: de febrero del 2001.

CE: Has ofdo que le llamen Tsukdn?

RCP: Si. Lo he escuchado que lo diga la gente, porque el Tsukdn es también una
serpiente que dicen también que no anda buscando cosas que comer; sino
que donde vive todo animal que pasa cerca no se escapa. Dicen que donde
esta s6lo saca su cabeza en la cueva o en un agujero y sélo abre su boca y
solito viene el animal. Es como un iman que tiene su boca. Por eso no anda
pescando animales. No lo anda buscando sino que el mismo lo atrae. Por
ejemplo cualquier venado, cualquier jabali que pase s6lo abre su boca y ves
como entra. Come tejones, armadillos.

CE.: éPﬁjﬂTDS?

RCP: El pavo del monte. Alli en ese lugar hay muchos pavos.

CE: :Oye, cualquier persona puede ver ala Tsukdn?

RCP: No cualquiera persona, porque no cualquier persona se mete al monte a
buscar animales para cazar; solo los que estan acostumbrados.

CI:: Pero digamos si toda la gente pudiera ir al monte ¢lo verian también?

RCP: No lo verfan, es que el Tsukin se mete en lugares muy profundos. Pues
ese Xkiké que dices no sé si es una gruta profunda. Entonces puede pasar
cualquier persona o animal alld a esconderse. Y no es una boca asf grande.
No tiene profundidad
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CE: &Y por donde pasa la Tsukdn deja huella?

RCP: Pues sélo donde ha yendo quebrando los 4rboles si se nota que ya pasé. No
es como el Wuan Tul que dicen; porque el Wuan Tul es como un viento, es
como un viento.

Escuchas como viene quebrando los 4rboles pero si vas en ese lugar no hay
nada quebrado, sélo se escucha, pero el Tsukdn si se ve.

CE: (Opye, la gente le tiene miedo?

RCP: Si le tiene miedo. Si dicen que si llega ver a una persona si la come. A se come
una persona el Tsukdn porque esta grande.

CE: ¢Has ofdo si esa Tukdn tiene alas?

RCP: No. Eso no lo he escuchado. Es como le digo; por ejemplo las alas es la
€scama que tlenen a los lados. Porque estdn grandes las escamas. Es como
por ejemplo imaginar a un dinosaurio.

4. La Tsukdn que vio Rojas, sefior de Opichén

24: de febrero del 2001.

RCP: Un sefior de Opichén que tiene visto a la Tsukin. Eso me estaba platicando.

CE: :Sabes cémo se llama?

RCP: Le dicen Rojas. Es uno barbudo él. Pues él cuando lo vi se puso a contar. Esta
raro, pero hace como un afo que lo vio. Eso sucedié all4 cerca de un cenote
que esta por Opichén (Nota: no se acordé del nombre del cenote).

CE: (Y ese sefior Rojas vio a una Tsukdn?

RCP: Entonces me dice ese sefior que una mafiana as{ bien tempranito estaba
yendo a su milpa. En el camino estaba yendo bien despacio en su bicicleta.
Sélo cuando descubrié que venia un animal asf dentro del monte; asf como le
digo estaba viniendo pero quebrando irboles. Sélo cuando vio que se asome
esta serpiente hasta se cay6 de su bicicleta ese sefior. Pero él cuando vio que
ya se cayo, dijo mejor ni me muevo para donde va ir esa serpiente. El dice
que en que estaba tirado en el suelo cruzé asi el camino y se metié mis en
el monte. No vieron a ese sefior que estaba tirado. Pero él si vio que estaba
grande, vio que estaba grande esa serpiente.

CE: (Y la gente no dice como es su cabeza?

RCP: Si dicen que tiene la cabeza como de un caballo, como de un caballo. Asf Io
dijo ese sefior. Estaba asustado. Lo llegas a ver. Entonces dice &l que esa
serplente tiene como diez metros. Pero estaba yendo, despacio estaba yendo;
no se va muy rapido.
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Muy lento estaba yendo porque pesa su cuerpo. Dice él “si yo que le puedo
hacer, si estaba bien grande, ni con una escopeta puede morir esta serpiente.
No puedo hacer nada; sélo gusté que vaya en el monte”. Imaginate desde ese
tiempo como serd ahorita y sdonde estd metido? Pero algtn dfa si lo van a
ver

CE: (Quiere decir que hay varias serpientes?

RCP: Pues debe de haber varias; mayormente por las grutas. Por ejemplo aca hay
muchas grutas, alld por Opichén hay muchas grutas también. Pues tal vez
se guardan alla.

Versiones de Eradio Chablée Pech

1. El peligro de perderse en la gruta

3 de junio de 2000.

CE: Usted conoce las grutas?’

ECH: Si conozco, de ocioso. Pero hay especialista, don Rey es especialista, porque
si nosotros entramos solos nos perdemos, esta muy oscuro. El sabe, quién
sabe como aprendid. De antes su papa era guia don Alejandro Cuy.

CE: Si, estd muy complicado...

ECH: Si est4 oscurisimo... peligrosisimo, no como las ruinas que estdn sobre la
tierra, est4 bajo la tierra. Tarda, tarda conocer muchas partes, se puede
pasear todo el dfa. Te muestran muchas cosas.

CE: .Y los muchachos, o las personas de aqui casi no van verdad?

ECH: Casi no van. Van pero a tirar sacpacales en la época de seca. Entran a beber
agua en la sarteneja. Dentro hay sartenejas y las gotitas de las estalactitas.
Donde gotea el agua ha formado las pilas

2. Chayilkanes que viven en la cueva

3 de agosto del 2000.

CE: Don Eradio, fijese que me han contado de una serpiente que vive en las
grutas, susted ha escuchado de eso?

ECH: Pues de por si las grutas hay veces que entramos, hay serpiente all4. Pero no
sé si all4 vive, los chayilkanes grandototes. Porque ese animal casi en todas
grutas hay. Hay cascabel y también wol pocs. Ultimamente fuimos a buscar
estiércol de murciélago en las grutas que esta un poco lejos, pero esta lleno
de puro fertilizante, no pudimos sacarlo porque al entrar hay unos arboles
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que estan cafdos. Entonces nadie se habia dado cuenta; uno de nosotros se
dio cuenta que habfan dos cascabelotes de este tamafio, sobre las ramas que
estan caidos y un wol poch, {Pu! todos salieron corriendo, nadie se quedo, nos
asusté ese animal, pues estd pasado de grande. Dicen que eran duefios de
esa gruta, y nadie entra, y habfa una mata de aguacate. Quien sabe como los
bajan. O los bajan o se pierde todo alld. También esas grutas hemos entrado
varias veces alld cuando era yo més fuerte, nos sentdbamos alla, y vimos
unos de esos chayilkanes. Casi toda la gente lo ve, pero n1 se mata, porque
como tiene muchos hoyos esas grutas, pues entran alli, se guardan. Pero
cuando estan quietecitos ah{ estan tendidos, pero no te puedo decir si son
duefios de esas grutas o si de por si alla viven.

3. La Tsukdn del cenote Xkikeé
3 de agosto del 2000.

CE.

sEl nombre de Tsukdn no lo ha escuchado?

ECH: Como no. Tsukdn, eso no se guarda en las grutas, se guarda en unos cenotes,

CE:

hay un cenote que se llama, acd en Chuyubchén (pero no se acordé del
nombre). Hay un lugarcito que hay que entrar, pero no estd hondo, hay
forma de entrar, hay un ojo de agua donde agarramos agua y llenamos los
calabazos. Nosotros nunca llegamos a verlo; pero mi abuelito decia que
cuando sacaba agua para los animales all4, que vio un tremendo de esas
culebras, pero con ese negocio que tienen como caballo, que le dicen Zsuk por
eso le dicen Tsukin. Pero mucha gente lo ha visto, mi tio también que murio
Gltimamente nos contaba que sf lo vio. Salen porque si existen, pero no es
este... A nadie ha lastimado. Hasta hoy existe ese ojo de agua.

:Ese cenote que usted me dice es el Xkike?

ECH: Andale es Xkiké. Alla est4d. Yo creo que si es clerto porque al inclinarse se

ve que tiene sus partes asf, el fondo, no dentro del agua, de la pared, porque
tiene su pared.

Pero dicen que mucha gente lo ha visto, pero yo nunca he visto. Hemos

tumbado, hemos hecho tumba all4, por eso es ficil, alla agarramos agua, y
no est4 tan hondo, son como 10 metros de profundidad.
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Versiones de Maria Chi Pool
1. La Tsukin de Xkiké y la Virgen
924. de febrero del 2001.

CE:

El otro dia usted me iba a platicar algo que se ve en cenote Xkiké, enton-
ces yo le dije que ya me lo contd, pero la verdad es que no me lo habia
contado.

MCH: ¢Del cenote Xkiké? Pues yo he oido muchas cosas antes. Habia una sefiora

CE:

MCH:

CE:

MCH:

CE.:

MCH:

CE:

MCH:

que 1ba con su mam4 a desgranar maiz y de eso nos platicé la sefiora. Dice
asi que en esa gruta, es un lugar donde hay agua. Como le dicen en maya, es
un chan aktun. Y que alla entonces mucho antes se vefa una culebra enorme,
grande dice, pero que en esos tiempos, otra cosa dice, que ven una virgen
alla. Pero no sé, como cuento lo conté ella. Que se ve una virgen alla. Pero
dicen que la virgen que se ve all4 no lo pueden sacar por la culebra que est4
alla y eso allf est4, de por si es el duefio y también ella allf vive, es su lugar.
Yo no soy de decir vamos a ver esto. Dicen que es el duefio de ese lugar, que
la culebra. Y que dicen que ellos han visto una virgen all4. Entonces dicen,
que sabe como se podria sacar esa virgen de all4, si lo vuelven a ver que
se le lleven nueve nifios pero no sé si para que o para que vean otra vez la
virgen. Pues porque los nifios no han pecado nada, son nifios bebés asi. Allf
va aparecer y entonces la culebra si los deja verla. Asi escuché el cuento.
¢Y los que dicen haber visto la serpiente cémo dicen que es?

Que es una serpiente enorme, al lado asi del agua; porque hay agua. Nunca
se 1o he preguntado a mi marido; él creo que si ha ido. Bueno yo lo escuché
como lo dijo la sefiora. Que si hay agua. Si hay veces, alguien hacfa su
sembradito alli y agarra agua para regar. Alli lo sacan, no sé como lo sacan.
S1 hay agua alli.

Pero ¢no dicen cémo es la serpiente?

No, sélo dicen que estd grande, que se sacude alli al lado.

Oiga dofia Mar{a esa culebra es natural o no es natural?

Pues sepa Dios, no se sabe, no sé como. Yo he escuchado el cuento, todo lo
que me platico la viejita que vive alld. Y no lejos queda eso donde est4, pero
nunca he ido, nunca he dicho que yo vaya. Yo eso sé de Xkiké.

¢Y la gente tiene miedo?

Pues creo que nadie va. Es un lugar que... no es como el cerro que todo el
tiempo lo estdn visitando. Esto esta fresca el agua. Esté por este lado, alli
por Chuyubchén alli esté el camino. Pero alli est4 ese lugarcito. Si existe.

215




Carlos Evia Cervantes

2. La TSukin que vio Guadalupe Pool

24 de febrero del 2001

CE:  De casualidad no ha escuchado usted de que se alimenta?

MCH: No sé. Pero dicen que del cerro sale una culebra no sé si va alli. Una sefiora
de antes dijo, eso es la verdad, de antes no habia transporte. Si vas en tranvia,
pero no vas a poder regresar. La sefiora fue al doctor en Maxcant. porque
su hijo que estaba enfermo.

CE:  :Sele hizo de noche?

MCH: No. Se puso malo en la noche y amaneciendo se fue a Maxcant a llevarlo al
doctor, pero de eso entonces, pues no podia venir. El tren paso, porque habia
tren, no pudo venir ella. Y le dice al otro: “Ay José tenemos que 1r a pié, ni
modos. Desde Maxcant a pié tenemos que ir a Calcehtok”. Y que estaban
viniendo para un jueves santo y que vio esa culebra y que estaba sonando y
le dice asi: “Ay José hoy nos van a comer entonces, porque mira esa culebra
que viene nos puede tragar” le dice. Pero que s una culebra grande, larga
y grande. No es una culebra que no le ves sus pies asi. Que la culebra si
tenia pies, como ciempiés, dice. Que todos lo que hacen sus pies son como
culebritas; eso vio la sefiora y se asustaron entonces ese dia, pero no sé si
es la que se va hasta por alld (Xkiké), eso no lo sé. Pero eso si nos conté de
eso. Se llama Guadalupe Pool nos lo cont6. Hace tiempo, hace tiempo. Ya
muri6. Pero su hijo existe. Estaba nene su hijo. Su hijo se llama Gualberto o
Alberto, es el que estaba llevando. No sé si lo sabe ahora. Ella nos lo conto;
fue a tortear a mi casa. Ella dice que lo vio. Silo vio. La vieron cruzar y se
fue asi. Del cerro hacia all.

CE:  Por qué serd que algunas personas pueden ver esa serpiente y otras no?

MCH: Por ahora, pues esos tiempos son tiempos ya pasados, creo que por casualidad
lo ven. No sabemos cada cuando sale, por suerte creo ella lo vio. Es una
casualidad en que se ve. No todo el tiempo lo pueden ver. Seglin eso nom4s
a ella escuché. Nadie m4s he escuchado.

CE:  Sus hijos no lo ven?

MCH: No, no lo saben ellos.

CE: (Y sialguien ataca a esa serpiente, le pasa algo?

MCH: Pues asi viéndolo no se atreveria uno a pararse, pues se asusta uno demasiado
por verlo. Si asf vemos una culebra cascabel o algo asi se asusta rdpido que
serfa una de esas. Pues dice la sefiora que el nino aquel que venia con ella
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hasta se cayo, se desmayd. Se cay6 de una vez cuando lo vio. Si, era un nifio
grande como de 8 afios creo, porque camina todo de a pié hasta Maxcant.
S1 asi tbamos de antes a Maxcann.

Versiones de Teresa Tec Chableé
1. El encantamiento de la cueva
17 de junio del 2000.

CE:
1T;

JSabe alguna cosa de esa cueva?

Esa Aktun Xpuk (Xpukil), no se hace cuanto tiempo ahorita, esa yo cuando
estaba mas chica asi, me decia mi abuela que no vaya a conocerlo porque es
una gruta es un subterrdneo, que lo han escuchado también el cuento que
algtin dia se va a cerrar cuando vean puras muchachas van all, que porque
le paso a un sefior, ya se murio el sefior, su pap4 de don Roger, que entraron
a visitar las grutas, hay una parte que se va uno de ;Cbémo le diré? Medio
inclinado se va, no sé si ya lo vio, en un hueco redondo, entonces que el sefior
tue asi con las visitas, que cuando terminaron de visitarlo, cuando quisieron
salir, no buscaban la puerta, asi donde van a salir. Entonces empezaron a ver
donde estaba y vieron que s6lo un poquito de la claridad que lo estdn viendo
que ya pusieron una pledra labrada en la puerta de eso donde entraron,
entonces que dijo el sefior eso si no nos hubiéramos adelantado, ahi vamos
a quedar, nos estdn esperando que regresemos, no vamos a regresar, ya
cerraron asi donde estamos, eso es una cosa..., eso es una cosa que a él le
sucedid.

2. Nojuchtat, dueno de la gruta

17 de junio.

CE: ;Y quién es el duefio asi de la gruta?

TT: Creo no tiene duefo, sélo oigo que dicen que es de Opichén, pero hasta

ahorita no sabemos.

CE: No, pero asi el espiritu.

11> Pues no sé s1 lo han escuchado que le dicen asi el Nojuchiat.
CE: No eso si no lo he escuchado.

A E

Son los duefios, Nojuchtat. Nohuchtatecho le dicen asi. Por eso, ;cémo le diré?,
¢como le puedo explicar? Hay veces se concentran hasta con los jmeenes, con
los hierbateros, por eso dicen, las grutas tienen duefio, tienen su centinela,
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¢€Oomo le podremos decir?, sf es como decian de antes, como los aluxes,
porque los aluxes son de viento de noche y lo encuentran de piedra de dia,
no se como esta asi, eso es la naturaleza o no se como le podria explicar...

8. La Tsukdin de Xkiké

17 de junio del 2000.

CE: Entonces :qué fue lo que vio el muchacho? (Angel Ordoéiiez)

TT: jAh! Entonces le digo: scémo estd Xkiké? Le dije. Y me dice glo conoces?
Si lo conozco, le digo. Pues asf est4d como est4. ¢Siempre tiene su agua? Le
digo. Pues un poco le queda como ya se fue mucha basura adentro, pero si
lo llegan a limpiarlo se queda bien. Le digo ¢Y nunca has vista nada? Pues
el otro dia fui a ver, como dicen que sale una serpiente grande, me dice,
y me fastidié y no lo vi. Pero lo tnico que vi fue el movimiento del agua;
como que estd eructando, me dice. Le digo, me tienen dicho que tiene algo

adentro. Y me dice: creo que sf es cierto porque esta eructando el agua.
Como burbujas.

CE: Y esealgo adentro squé es?

T'T: Bueno, me tienen dicho asf por mis abuelos que es una culebra lo que est4
adentro, es el duefio que cuida el agua.

CE: (La culebra tiene nombre?

T'T:  Pues ellos lo dicen como lo digo Tsukdn, Tsukdn pero nunca lo han visto pero
¢eomo lo llegan a saber si no 1o han visto ni una vez?

Versiones de Gilberto Pech Chan

1. La huella de la Txukdn.

3 de junio de 2000.

GP: Si el otro dfa, estaba aqui Jacinto y le dije vamos a explorar aquf un poco.
Nos metimos aqui con Jacinto; habfa otros nifios de la escuela que vinieron.
Quédense ustedes aquf y yo voy a ba jar con Jacinto. Bajamos, vimos muchas
cosas. De repente vi asf en un ladito y vila huella, es una huella muy grande;
entonces si se parece exactamente a la huella de una culebra, pero muy
gruesa. Se ve exactamente donde se metié esa culebra. Por Io menos esta, de
grueso, como esa palma. Si parece, porque lo que es el cuerpo de la culebra
es muy liso, si fuera algiin otro animal no as{ estarfa la huella. Pero la huella
que vimos nos asustd. Y esto es reciente porque hace 100 12 dfas. Y tuvimos
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que salir corriendo porque pensamos que tal vez esté todavia alld. Entonces
en ese lado nadie va. Pero si lo vimos.

2. La Tsukdn que vio su tio de Gilberto
3 de junio de 2000.

CE:
GP:

Y de esa culebra que sabes de ella?

Pues aqui ha habido bastantes personas que han visto la culebra. El otro
dfa mi tio, ya muri6 él, pero él me platico que vio una culebra que venia
dentro del monte. El estaba viniendo para cortar ramén para su ganado
en esa gruta que estd por alld. Cuando €l venia, al salir otra vez, vio que
venia la culebra, tenfa como 20 metros de largo. Entonces lo que hizo él fue
esconderse para ver que va hacer esa cosa. Entonces €l vio como se fue a
una gruta.

8. La Tsukdn que tird Yepa Quintal
3 de Junio de 2000.

GP:

O
(b

Son de atris la milpa de ellos [la milpa de atrés es de ellos]. Siempre asi
los dos eran cazadores, andaban cazando, de repente que ya se fastidiaron
entonces llegaron encima de una ruina; porque por esta parte hay muchas
ruinas. Es un altillo, pero es ruina, sélo que no esta desmontado. De repente
vieron que venfa una inmensa serpiente, grande, de este vuelo de grueso.
De largo, dice que es muy grande. No es cosa natural. Lo que ellos hicieron
fue preguntar cuantos tiros tiene cada uno. Uno dijo: yo tengo doce y dice
otro: yo tengo diez. Pues creo que no lo vamos a poder matar con eso. Pues
ni modo tenemos que defendernos. Se decfan asi pues aquella cosa estaba
viniendo hacia ellos directamente. Entonces empezaron a tirar, a tirar, a
tirar y esa culebra se vair acercando cada vez més y mas. Hasta que cayeron
los dos y se les gast6 todos los tiros que tenian. Entonces platican ellos que
cada tiro que daban a la culebra salia aguas de colores del cuerpo de esa
culebra, cada tiro asi salen aguas. Entonces sucede que las dos personas
que vieron ese, bueno yo creo que €s fenémeno, es sobrenatural, esas dos
personas que lo vieron uno muri6 creo que al tercer dfa.

<Cémo murié?

Murié por el susto o porque lo platico, no sé; pero si murid al de veras. Uno
de los dos vive.
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CE: sCémo se llama?

GP: Bueno, nosotros lo conocemos como don Yepa.

CE: ¢2epa Quintal?

GP: Creo que si.

CE: Lo conozco.

GP: De Opichén. Vive frente del templo presbiteriano. Asi esta su casa, por aquel
lado. Entonces ellos dos. Su compaiiero se murié pero a él le dio calentura
también.

CE: Y se le freg6 el pie.

GP: Si

CE: ¢Sabe eso que estd enfermo del pie?

GP: Si estd enfermo. Parece que hasta ya le quitaron un rifién a ese pobre sefior.

ILM: sVieron como era la culebra?

GP: Si, lo vieron. Estaba muy grande la culebra. Siempre platicamos con esa
persona. Asf los que estdn ahorita alld cuando regresan empezamos a
platicar con ellos. Siempre se ven esas cosas por aca.

Versiones de Alvaro Chi

1. La Tsukin que mat6 Alvaro Chi

8 de julio del 2000.

ACH: Ya pas6 tiempo de aquello ino es asi? 15 o 20 afios. Hace mucho, fue en 1980.
Hace 20 arios.

PM: ¢Cémo fue que vio a la Tsukdn?

ACH: Estaba yendo a la cacerfa. Alli la encontré.

PM: :Cémo era?

ACH: Asi de grande, enorme.

PM: .Era gorda?

ACH: Gorda. Cuando me paré asi, pasé sobre ella. La medj. Estaba en el camino.
Tenia diez metros.

PM. :La midi6 o sélo la vio?

ACH: No, s6lo fue un célculo. Tenfa como diez metros. Me tul. Pensé lo que serfa.
Pues me dije: si me va a comer, que me coma. Regresé. Si. Iba rapido, como
tenia tiros; llevaba una caja de tiros, si. Pues regrese. Vi que su cabeza tenia

como cmco metros. Hacfa asi 1a boca y los pajaros (entraban).
PM: S6lo veia los p4jaros?
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PM:
ACH:
PM:
ACH:
PM.
ACH:
PM:
ACH:
RC:
ACH:

PM.:
RC-
PM.:
ACH:
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Los jalaba. Si los jalaba.

¢Con los ojos o con la boca?

Con su boca. Asi los comia glo entiendes?; se alimentaba. Pues comencé a
dispararle. Nueve tiros le disparé.

¢Marcé las balas?

S1 eran de perdigdén. Nueve tiros le di. Pero se aporreaba. Me retiré. Se
muri6. Hubo quien la vio.

i1lrajo la Tsukdn al pueblo?

Se quedd alli, pero muerta.

JLe salio sangre a la culebra?

Quizas.

Quizas? :No lo vio?

S1 tenia sangre. Jum.

¢De que color era la culebra? ¢negra? ;amarilla?

La culebra era, ;jcémo se dice? Blanca, era blanca. Color de madera.
Atabacado.

Si. Color de madera.

Como la ochkan.

No, pero la ochkan es distinta, mas clara. Esta no. Se qued6 chorreada, pero
murié. Pero muchos sefiores fueron a verla. No estaba lejos. En medio del
cerro. Del cerro para aca.

Que otro sefior la vio?

Otro sefior.

¢Usted se enfermé?

No, nada.

(Se intercala otro relato)

RC:

CE:
RC:
PM:

ACH:

PM:
RC:

ACH:

A los quince dias cuando pasé otra vez en el camino, est4 trillado ese lugar.
Donde lo comieron por el zopilote.

JUsted fue a verlo?

Nosotros dos.

¢ V1o los huesos de la Tsukdn?

No. La gente que fue, ellos lo vieron. Murié, murié.

cQuiénes vieron los huesos?

No sé. Sélo sé que él lo maté, pero no sé quien otro lo vio.

cDonde?
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RC: All4 en el cerro. All4 en el camino de la gruta. Después del desvio de Ox-
kintok, entonces, como a 500 metros més asf. Pero hay una vereda que entra
al monte, no en la carretera que sigue.

CE: (Le tienen puesto nombre al lugar, al plantel?

RC: No. Esté lejos, donde estdn las moras que bajaste.

ACH: 81, como a cinco metros. Asf venfa.

RC: Cerca hay una gruta. Hay una gruta profunda.

PM: :Cémo se llama la gruta?

RC:  Pues yo le tengo puesto el nombre. Es la gruta de Jul o Aktun Jul. Porque es
de un sefior que se llama Julgencio. (Todos se rien). Yo le puse nombre. Es de
un sefior llamado Julgencio, don Julgencio Chin.

ACH: Alla vivia.

RC: S, alli vivia, en esa gruta. En esa gruta creo que alld vivia la culebra que
mato a ese sefior,

RC: Este sefior (don Alvaro) lo vio en el ochenta.

2. La Tsukdn que mataron los de Opichén

8 de julio del 2000.

ACH: Quienes murieron eran de Opichén; pero la culebra cuando moria solté
Jcémo se dice? Su veneno.

RCV: Resina.

ACH: Eso dijeron los cazadores quienes la vieron.

PM: (Era sangre o resina?

RCV: Resina, savia.

PM: Cbémo vapor?

RCV: Como sudor.

ACH: Como ella.

PM: Era su calor.

ACH: Porque ella lo ret6 lo dej6 asi. No tenia fuerzas. Murié. Pero, como se llama
ese Yepa, él no murid; pero no tiene fuerza. No trabaja, no.

PM: Paralitico.

ACH: Afios, afios... no puede trabajar; toda la vida est4 con el doctor. Su compariero
hace tiempo que murid.

CE: «Cémo se llama el que muri6?

ACH: Ernesto Cen.




CE:

El mito de la serpientg Tsukan

£h el otro?

ACH: :Cémo se llama Yepa? Si la culebra maté al compariero.
(Nota: esto pas6 segtn don Roger en el afio 1985).

Versiones de Camilo Uc Xool
1. La Tsukdn que mat6 don Alvaro
8 de julio del 2000.

Gl

PM:

CU:

PM:

CLE

... tir6 una don Abuch (Alvaro), en las grutas de acé cerca.

:Cémo se llama esa gruta?
iAy! iCémo se llama? Aktn Wech (Cueva del Armadillo). Don Abuch una

noche que fue a la gruta vio que alli estaba la culebra. kra una culebra
grande. No pasé cerca. Como llevé escopeta le dispar6; nueve tiros. Esa cosa
empez6 a revolcarse y &l se quité. Cuando regres6 otro dia comprobo que la
culebra habia muerto. All{ estaban sus huesos.

JEsa culebra tenfa pelos?

No, no tenia.

2. La Tsukdn que come urracas

8 de julio del 2000.
CU. Yo vi una también. En una cueva donde est4 el aguacate y las huayas.

RCV: En Chakleom (es el nombre de la cueva).

CU:

PM:

Yo iba solamente. No llevaba escopeta a cortar madera. Cuando vi a la
culebra. Estaba debajo de 1a mata de wayGum. Las urracas estaban enojadas,
espantadas, asustadas. Gritaban, gritaban. La tremenda culebra estaba
debajo de la mata de huaya. Tenfa estirada la cabeza y estaba “jalando”
pajaros. Est4 comiendo asi; viene la urraca espantada y ¢l (la culebra) lo jala
asi. Lo est4 jalando, estd comiendo asi. Cuando me di cuenta s6lo quedaba
una urraca. Finalmente las comi6 todas. Luego entré a la cueva. Yo estaba
lejitos. Tenfa miedo.

¢No hizo nada?

CU: No hice nada; no tenfa escopeta. Pues entr6 a la cueva. Era una culebra

PM:
(U
PM:

grande. Si hubiera tenido una cdmara le hubiera tomado una foto.
<O video?

S1. (Risas).

<Era una Tsukdn?
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CU:  Quien sabe que clase era. Era una culebra grande, Tsukdn. Pues fue lo que
vl y es lo que les cuento.

8. La Tsukdn que mataron tres sefiores.

8 de julio del 2000. | |

CU: Hay otra (sobre culebras) pero es una conversacién que he escuchado de otros.
Por la banda... (no dice) allf hay muchas culebras. En Xkum Ak (la cueva de la
calabaza), allf hay muchos tepezcuintles. EEs una cueva chica; no te hace nada la
culebra. Pero si le disparas a una culebra, se enojan las dem4s. Te matan. O te
entra el aire. Asf le pasé a un sefior: tiré (disparé a) una culebra. Eran tres
sefiores. Cuando vieron estaba la culebra en su camino. Uno le tiré y le salié
agua a la culebra, no sangre. Cuando se desagué totalmente quedé delgado
como un chzlnb (rama pequefia). Solo agua tenfa. Los sefiores cargaron el
aire. Uno murié. Los otros dos no quedaron del todo bien.

RCV: Uno esta paralitico ahora.

CU:  Pues alli hay muchas culebras. Si estuviera mi tfo Rey, les mostrarfa (la
cueva). Dicen que no lejos de donde estan las matas de puch...

BG: Dicen que la gente casi no va debido a las culebras.

PM: Qué quiere decir zhkum ak?

RCV: Guia de calabaza.

Nota: BG: Bartola Grimaldo Cuy, esposa de Camilo Uc y sobrina de Roger Cuy

Version de Oswaldo Dzul Noh

1. La Tsukdn que maté Alvaro Chi.

4 de agosto del 2000.

CE: (Tt has oido hablar de una serpiente que vive en las grutas?

OD: Bueno si, he ofdo, porque una vez hay un sefior ac4, don Alvaro Chi, que
va mucho a la espia al cerro, estd yendo ahf a una milpa para espiar cuando
asomo asi, ahf estaba una culebra como de este tamafio, grande. Y empez6 a
balacear, siete tiros le dio. Y corrié el sefior, tuvo miedo, crey6 que le fuera
a morder la culebra, y arrancé a correr. Se le gast6 los cartuchos y volvié
ahi en Calcehtok. Al dfa siguiente fue a verla entonces, y ya estaba muerta
la culebra.

CE: :Cémo dicen que es?

OD: Pues no sé cémo se llama la culebra ésa, hay muchas culebras que estén
largas... kuykanes que le dicen, estdn grandes...
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CE: _Pero no dicen COmo es su cuerpo, su cabeza  ?
C PO,

OD: Pues no, no sé cémo estuvo eso. Nom4
lebra allj...

Versiones de Genny Gonzalez Chi
1. La culebra que come bebés
1 de julio del 2000.

CE: (Y cuando eras chica escuchaste algin cuento?
GG: Pues los cuentos comunes de los aluzres, 1o que es la

i cenote que estd acd cerca. Bueno no sé si es cenote o ojo de agua donde
cuentan que para poder entrar dentro de ese cenote, bueno siempre en la

puerta de ese cenote hay una culebra que cuida el cenote como que si fuese
la duenia del cenote. Entonces que en el fondo del cenote dicen que hay una
virgen grande. Pero pdara entrar a ver o a sacar a la virgen hay que tirarle 9

bebes a la culebra para que puedas pasar. Es algo pequerio, pero dicen que en
el fondo hay una virgencita.

CE: :Por dénde est4 ese cenote?
GG: Estd yendo por K

no, San Nabor o algo asi. Cerca de por alla. Por

Xtabay; por ejemplo de

entonces €l nos platica de ese lugar.

CE: :No te acuerdas del nombre del cenote?
GG: Es Xkiké. Asi se llama,

2. Porque las mujeres no deben entrar
1 de julio del 2000.

CE: :Alli en la gruta no sabes t{ si hay algo?

GG: Pues nos han platicado también, a lo mei

€Jor es para que nos dé miedo para
qUe No vayamos, no sé; pero por ejemplo mi mams nos ha platicado que

anteriormente que en las grutas no permitian entrar mujeres en las grutas
que porque la gente de acé cree que de all{ salen las lluvias. Entonces el

hecho de que entren mujeres que ya no iba a llover como llovia antes y las
cosechas se iban a perder porque entran mujeres,
CE: :Cémo est4 eso que de allf sale 13 luvia?

GG: Aj4. La gente anteriormente esg mentalidad tenfa,
la gruta. Entonces el hecho de que empezaron ha e

a las grutas

de que la lluvia sale de
ntrar mujeres dicen que
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empezd a cambiar de que las lluvias ya no caen como debe de ser, porque la
gente piensa que de alli sale la lluvia, de la gruta.

Versiones de Elena de la Cruz Chi Pool

1. La culebra que volé

1 de julio 2000.

Empieza la entrevista con Elena de la Cruz.

CE: Qué cuentos contaste?

EC: Cuando fui en la INT conté el cuento de la culebra.

CE: Cudl es el cuento de la culebra?

EC. Es que en cierta ocasién un sefior estaba cortando huano cuando se sinti6
cansado. Que se senté en un tronco. En que estaba sentado se puso a afilar
su machete; entonces cuando escuché que el tronco se estaba moviendo y se
levanté corriendo y que no era tronco sino era una culebra. Y que lo quiso
matar pero que no pudo porque la culebra salié volando.

CE: (Eso pas6é hace mucho tiempo?

EC: Si

CE: (Opye, ti cémo supiste de ese cuento?

EC: Yo, es que mi pap4 asi cuando viene me trae un libro y yo me puse a leer y

lo aprendi.
CE. Coémo se llama tu papar
EC: Armando.
CE: Y esa serpiente, tu crees que existar
EC: No.

2. La culebra de las grutas

1 de julio del 2000.

CE: Oye Elena ;Tu has ido a las grutas?
EC: No.

CE: . Porque?

EC: Por que si.

CE: :Has oido hablar de las grutas?

EC: Si

CE: :Que oyes de las grutas?

EC. Hay veces unos nifios que cuentan que en las grutas hay un hueco v que asi
si te metes hay una culebra.
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CE: Y que te hace esa culebra?
EC: Que te come.
CE:  Eso varios nifios te lo contaron?

EC 5%
CE: (Ellos ya fueron?
EC. Si.

CE: (Cémo se llama esa culebra?
EC: Que es una culebra muy fea, pero no me acuerdo su nombre.

CE. (Y tino vas air a ver la culebra?

EC: No.

CE: JTienes miedo?

EC: No.

CE: :Entonces la gente sabe que alld hay una culebra?
EC: 5t

Versiones de Jorge Tec Chablé

1. La Tsukdn que maté Alvaro Chi

17 de junio del 2000.

JT: La serpiente. La serpiente si es cierto. Don Alvaro Chi. ;:No vio a Alvaro
Chi?

CE: He oido hablar de él.

JT: El me lo tiene platicado también que esos cheeles (JT hace el ruido de los
pdjaros). Cuando yo escuché los cheeles (urracas) asi que mas es venado (JT
esté diciendo lo que le conté Alvaro Chf). Quité mi escopeta de 18 tiros. Alli
en las piledras lajas en el cerro hay como colador, como techo. Puede entrar
uno por acd, estd asi como la mesa. Entonces hago asi mi vista para abajo,
cristiano mio, un cascabel, no se como se llama eso. Pero asi, asi tremendo de
grueso. ¢Y que hiciste? Pues inmediatamente qued6 mi cabeza asi. No busco
que hacer. Pues antes que me coma esa cosa, voy a ver que va a hacer. Me
chan alejé un poco y empecé tac, tac (JT hace el ademén de estar disparande
su escopeta). No més hace asi (JT mueve su cabeza de un lado a otro, cmm
seglin le relataron hizo la serpiente cuando le dispararon). Jack como cabeza
de un caballo, como cabeza de un caballo tiene su cosa asf, tiene su clz (er ";
que hace el caballo asi ;sabes que es el clin?

CE: Si. A ver ipor dénde lo vio? ;Cerca de ese lugar?
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JT: No. Donde estan los cheeles, abajo esta.

CE: Entonces por eso los cheeles estaban haciendo ruido.

J1: Entonces €l pens6 que si es venado. Pero no, los cheeles estin avisando que hay
una cosa alla. Alla estd. Y dice el sefior: empecé a reventar tiros. No pensé si
lo maté. Vi que nomds hace asi (JT vuelve a mover su cabeza). Se me gasté el
tiro, me quité. Dentro de 8 dias me dice asf un sefior: ;dénde tiraste la culebra
que viste grande? Tal lugar. A la orilla del aktun (cueva). Se murié. Si llegas
ver que tremendo largo hermano. Anda verlo, all4 estan sus restos. Su cabeza
asi, Jorge ful a verlo. All4 estdn hermano sus restos.

CE: :Ese rumbo por donde lo mat6 c6mo se llama?

JT: Eso aqui sobre el cerro. No me acuerdo como se llama donde est4. Pero si lo
mato.

CE: Eso le pas6 a don Alvaro Chi. ;Vive ese sefior?

JT: S1. Como a €l le pas6 esa cosa asi, pues lo sabe todo. Me lo medio platicé todo.

CE: ¢Y que es esa cosa, ese animal?

JT: ¢Que dice €l que es Tsukdn? ;Sabes que es Tsukdn?

CE: Algo me han platicado. _

JT: Bueno los Tsukanes vuelven todo el pedazo como caballo. Hasta su nariz es
como caballo. Que tiene su oreja, su clin, pero asi, su cuerpo es de culebra.
Que época de este mes que estamos, mes de septiembre, dicen que la persona
que es su suerte para ver, asi de las nubes, abajo de las nubes, que ve uno que
vaya. La persona que es su suerte. Que eso si es cierto. Jack que ve la Tsukdn.
No mads una vez he oido que diga una persona: ayer vi que vayan dos Tsukanes.
No mds lo escuché.

CE: Don Jorge :la persona dijo que estaban volando?

JT: 81, abajo de la nube.

CE: ¢Abajo de la nube esta yendo la Tsukdn?

JI: Pues hay nube que esta bajo pues pasa asi.

2. La serpiente de Sayab Aktun

17 de junio de 2000.

JI: Una vez que la matan meramente se muere. Pero hay otros.
CE: ;Otros que?

J'1: Otros serpientes grandes, si hay.

CE.: Esa es la pregunta.

228




El mito de la serpiente Tsukdn

JT: Alld en las grutas de.... por ac4 de Opichén.

CE: Aktun Tel?

JT: ¢No has ofdo Sayab Aktun? Hay uno que no me acuerdo como se llama.

CE: Pero ¢quiere decir que hay otras serpientes?

JI: Ah, si hay. Si hay uno que te voy a platicar bonito. Dos senores, platicaron no
mi, dijeron que hay un montén de dinero dentro de la cueva. Mariana lo Vamos
a buscar. Si vamos, es puro oro. A los 2 o 3 dias fueron a ver. Llegando alli
dijeron: sa ver quien? Pues yo primero. Entra entonces. Se quedaron dos, pues
fueron tres. Entré uno y después entraron los otros dos, pero antes de llegar a
donde esta el dinero y el otro compafiero culebra grande all4, culebra grande
all4, culebra grande, culebra grande. jAy cristiano mio, no busco donde irme!
Nos lo platicé el sefior que ya murié y el sefior que le pasé también me lo
platicé también. Yo con mi compatiero salimos de allf y nos fuimos. Luego les
disparamos (a las culebras). Tres tiros les dimos. Que la culebra no sé que hizo,
si orinar o no sé. (JT hace un chiflido) fue como sereno. Entonces el sereno que
soltd encima de una persona lo cargé. Los demés no. Nomds el serenc nomas.
Pero siempre se enfermaron. El que cargé més fuerte se murié.

CE: ¢Al que le cay6 el liquido?

J1: Al que le cay6 el liquido se murié. El liquido de la culebra. El sefior se murié
pero no me acuerdo como se llama.

CE: ¢No dijeron como era el liquido?

JT: Como sereno. Como blanco o azul verdoso o gris. Yo calculo asi. Se sali6 una
platica alld. Toda la gente lo sabe.

CE: Toda la gente lo conté.

JT: Lo sabe la gente lo que pasé.

CE: Y ese que se murié squien ser4?

J'1: No me acuerdo como se llama.

3. El encantamiento de la gruta

17 de junio del 2000

CE: ¢Usted no va a la gruta?

JT: Francamente hasta la fecha no he pisado la gruta.
CE: ;:Qué fecha?

JT: La fecha que estamos ahorita. Nada.

CE: ¢No le gusta?
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JT: No. Donde estan los cheeles, abajo esta.

CE: Entonces por eso los cheeles estaban haciendo ruido.

JT: Entonces él pensé que si es venado. Pero no, los cheeles estan avisando que hay
una cosa alla. Alla estd. Y dice el sefior: empecé a reventar tiros. No pensé si
lo maté. Vi que nom4s hace asi (JT vuelve a mover su cabeza). Se me gasto el
tiro, me quité. Dentro de 8 dias me dice as{ un sefior: ;dénde tiraste la culebra
que viste grande? Tal lugar. A la orilla del aktun (cueva). Se murio. Si llegas
ver que tremendo largo hermano. Anda verlo, all4 estdn sus restos. Su cabeza
asi, Jorge fui a verlo. All4 estdn hermano sus restos.

CE: ;Ese rumbo por donde lo maté cémo se llama?

JT: Eso aqui sobre el cerro. No me acuerdo como se llama donde esta. Pero si lo
mato.

CE: Eso le pas6 a don Alvaro Chi. ;Vive ese sefior?

JT: Si. Como a él le pasé esa cosa asi, pues lo sabe todo. Me lo medio platicé todo.

CE: ;Y que es esa cosa, ese animal?

JT: :Que dice él que es Tsukdn? ;Sabes que es Tsukdn?

CE: Algo me han platicado. |

JT: Bueno los Tsukanes vuelven todo el pedazo como caballo. Hasta su nariz es
como caballo. Que tiene su oreja, su clin, pero asf, su cuerpo es de culebra.
Que época de este mes que estamos, mes de septiembre, dicen que la persona
que es su suerte para ver, asi de las nubes, abajo de las nubes, que ve uno que
vaya. La persona que es su suerte. Que eso si es cierto. Jach que ve la Tsukain.
No maés una vez he ofdo que diga una persona: ayer vi que vayan dos 7sukanes.
No mas lo escuché.

CE: Don Jorge ¢la persona dijo que estaban volando?

JT: Si, abajo de la nube.

CE: ;Abajo de la nube esta yendo la Tsukdn?

JT: Pues hay nube que esta bajo pues pasa asi.

2. La serpiente de Sayab Aktun

17 de junio de 2000.

JT: Una vez que la matan meramente se muere. Pero hay otros.
CE: :Otros que?

JT: Otros serpientes grandes, si hay.

CE: Esa es la pregunta.
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JT: Alla en las grutas de.... por acé de Opichén.

CE: ;Aktun Tel?

JT: ¢No has ofdo Sayab Aktun? Hay uno que no me acuerdo como se llama.

CE: Pero squiere decir que hay otras serpientes?

JT: Ah, si hay. Si hay uno que te voy a platicar bonito. Dos sefiores, platicaron no
mi, dijeron que hay un montén de dinero dentro de la cueva. Mafiana 1o vamos
a buscar. Si vamos, es puro oro. A los 2 o 8 dias fueron a ver. Llegando alli
dijeron: ¢a ver quien? Pues yo primero. Entra entonces. Se quedaron dos, pues
fueron tres. Entré uno y después entraron los otros dos, pero antes de llegar a
donde estd el dinero y el otro compafiero culebra grande all4, culebra grande
all4, culebra grande, culebra grande. iAy cristiano mio, no busco donde irmel!
Nos lo platicé el sefior que ya murié y el sefior que le pasé también me lo
platic también. Yo con mi compaiiero salimos de allf y nos fuimos. Luego les
disparamos (a las culebras). Tres tiros les dimos. Que la culebra no sé que hizo,
s1orinar o no sé. (JT hace un chiflido) fue como sereno. Entonces el sereno que
solt6 encima de una persona lo cargé. Los demas no. Només el sereno només.
Pero siempre se enfermaron. El que cargé més fuerte se murié.

CE: ¢Al que le cay6 el liquido?

JT: Al que le cay6 el liquido se murié. El liquido de la culebra. El sefior se murié
pero no me acuerdo como se llama.

CE: ¢No dijeron como era el liquido?

JT: Como sereno. Como blanco o azul verdoso o gris. Yo calculo asi. Se salié una
plética alla. Toda la gente lo sabe.

CE: Toda la gente lo conté.

J'1: Lo sabe la gente lo que pasé.

CE: Y ese que se murié squien sera?

J'1: No me acuerdo como se llama.

3. El encantamiento de la gruta

17 de junio del 2000

CE: ¢Usted no va a la gruta?

J1T: Francamente hasta la fecha no he pisado la gruta.
CE: :Qué fecha?

J1: La fecha que estamos ahorita. Nada.

CE: ¢No le gusta?
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JT: No sé, esto nomads se lo voy a decir, si es cierto, només es platica. Que un dia
de éstos cuando entren las muchachas de 13 o 14 afios que entran mucho, que
se va a cerrar sélo. Se va cerrar sélo. Tiene un encanto. Se quedan. Entonces
yo, no sé si esta débil mi cerebro, yo tengo miedo de eso exactamente. Asi me
tiene platicado mi difunto abuelo, hasta otras personas.

CE: :Su abuelo se lo platicé eso de que se puede cerrar por encantamiento?

JT: Cuando haya muchas muchachitas, se dicen en maya swuy, tiernitas. Como
unas... tiernitas. Te lo puedo decir de otra forma: un yogurt t{ lo vas a abrir
primero.

CE: ;Virgen?

JT: Es eso. Sujuy es virgen. Entonces entran 20 o 40 muchachitas, ya sea que el
mismo dfa va a ser o el duefio de la gruta lo hace asi. Yo tengo miedo. No sé
si estd débil mi cerebro o no sé. Pues scuidntas muchachas van? Hay veces que
van estudiantes hasta 20.

4. La serpiente del cenote Xkike

17 de junio del 2000.

JT: Otro que tiene pasado file en una cosa como sarteneja.

CE: ;Que pasé en la sarteneja?

JT: Est4 grande como un pozo. Cuando llegé uno de ac4, en época de secas, esta
andando ese pobre sefior, cuando llegé alli... No. Fue a buscar agua, creo que
ya es época de la quema de cafia. Sakd, en maya sakd. Cuando llegé a buscar el
agua alld donde te digo... ¢cémo se llama este lugar? Panam4, no me acuerdo
como se llama eso. Espérate se lo pregunto a mi1 mama.

Al regresar, JT: ... Xkiké (Nota: esto implica que la mamé también esté infor-
mada).

CE: ;Qué es eso?

JT: En espaiiol o maya es Xkiké, se llama la laguna, como un pozo. Vamos a poner
cenote. A la sarteneja nosotros le decimos jultin.

CE: iQué paso alla?

JT: Llegd all4 esa cosa, jabali, no se como se llama. Un jabalf grande. El sefior lo
saco, es buena carne lo que sac6. Eso no es aire malo. Entro a tomar agua y se
resbalé. Se fue adentro del agua. Xkiké, Xkiké.

CE: ;Ese cenote existe?

JT: Si existe. Esta bonito. £l agua estéa al gusto. Chévere, chévere. Pero de antes
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no he visto algunas personas que es lo que trae ese cenote, la entrada es un
poquito mas grande que un pozo. Fue el sefior a buscar agua que cuando
hizo asi, que asi esté la nariz del Tsukdn. No tomé el agua, se quitd. Alla esta,
dentro del agua. Xizpd, muchacho si llegas a ver c6mo esta la cabeza, tiene
hasta el pelo, ese clin. Peeluyé, estid grande estd grande, un tremendo cascabel
TSukan.

CE: ;Eso a quién le paso?

JT: A un tal, me parece que Efrain Ordénez, pero ese ya se murié. (en una version
de don Roger se llama Estanislao Ordoéfiez al que le pas6). Que no agarro el
agua. Ya vio que salga la burbuja del agua. Si mira esa cosa que estd adentro
¢voy a tomar mi pozole? No.

Versiones de José Gonzalez Villanueva

1. Porqué no entra sélo a la gruta

9 de julio 2000.

CE: ;Usted conoce las grutas?

JG: Si las conozco.

CE: :Hace tiempo que fue?

JG: Hace tiempo.

CE: sQue le parecieron?

JG: Est4n muy bonitas. Con este tiempo, ;cémo les puedo decir? Est4 enlodado,
porque hacfa agua, por las lluvias. Para ir alla en tiempo de seca. All4 adentro
hay una virgen brillando.

CE: ¢En el fondo de la cueva?

JG: En el fondo. Como de aqui a cinco metros. Estd alld brillando una virgen; se
acerca mas, nada mas es una piedra. Alrededor de eso hay agua.

CE: iQuién le llevo a la gruta?

JG: Hay guia, alld vive en la esquina (apunta la casa de don Roger).

CE: ¢Usted entré soélo?

JG: No sélo. S6lo no sale uno. Ah se pierde. Ah se pierde uno. Una vez, ha pasado
acd, entraron cinco cazadores, tenian sed y entraron a buscar agua. Se les

perdi6 la salida. Estdn buscando y no la encuentran. Quemaron toda su ropa
para que busquen donde salir, ni con eso. Entonces nombraron a tres policias
y el guia y los fueron a ver. Los buscaron. Les quitaron los rifles y directo a
Opichén los llevaron. Los encerraron para que no vuelvan a hacer eso.
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2. La vibora que hace burbujear el agua del cenote Xkiké

24: de febrero del 2001. (testimonio directo)

CE: sHa escuchado, don José, de una serpiente que vive o que cuida, en la gruta?
¢No sé si usted ha escuchado de eso?

JG: Lo tengo visto una de esas aquf en un cenote de por aca.

CE: ;Cbémo se llama el cenote?

JG: Chuyubchén o Xkiké.

VZ: Decimos en maya Xkike.

CE: iUsted tiene visto la serpienter

JG: Si, fue una vibora. Una vez para viernes santo sentia yo mucha sed y estaba
con el finado de mi abuelo. Bajamos de los caballos y entramos a tomar agua.
En eso, cuando lo vi asi arriba, alli estaba la serpiente acostada, de este tamafio
su cabeza. Eso vimos y salimos de allf ni tomamos el agua. Esta grande. Lo
tengo visto. S6lo una vez lo he visto.

VZ: No todos los dias se ve. Creo que segtin la suerte, no sé. Es un animal grande.
Entras asi cerca y el agua...

JG: Esta burbujando.

CE: ;Y cémo dice la gente que es el animal? ;Cémo lo describen?

VZ: Pero no est4 grande. |

JG: No esta grande.

CE: ;Pero cémo la describen?

JG: Es una vibora, pero grande. Su cabeza es como la cabeza de un animal, asi
larga. Tiene hasta sus orejas.

CE: ;Cémo un animal?

JG: Si, como una bestia, su cabeza de una bestia que tiene sus orejas. Se desaparece,
creo que va dentro del agua y empieza a burbujear.

CE: Y si esa serpiente... S1 alguien le hace algo...

JG: Pues dicen que es malo eso. Dicen que se queda uno hasta adentro.

CE: cUno no le debe hacer nada a la serpiente?

JG: Nada. Porque no hace nada.

CE: ;Qué come la serpiente?

JG: No se sabe.

CE: ¢Cudl es el nombre de usted? (refiriéndome al acompafiante de don José)

VZ: Vicente Zumérraga Balam. Yo soy el abuelo de Angelina, la que se cas6 con

Salvador (hijo de Roger Cuy V).
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CE: ;Todas las personas pueden ver esa serpienter

JG y VZ: Noo. (Contestaron simultineamente).

JG: No. Digo creo que es suerte. No todos los dias. De vez en cuando.

VZ: No cualquiera que lo vea.

JG: No cualquiera.

VZ: Puedes entrar alla y ver alguna forma. S6lo el agua que ves asi.

CE: ;Oiga esa serpiente asi no es natural?

JG: No, no es. A segin, no es. Porque si fuera natural estuviera alld dia y noche
para que la vea uno. Eso no, de vez en cuando.

CE: Algunas otras personas me han dicho que esa serpiente deja huella en el suelo.
¢no sé si usted ha escuchado eso?

JG: Eso no.

CE: (Le tienen miedo?

JG: Si, le tienen miedo. Si nosotros entre dos salimos corriendo, no tomamos el
agua, tuvimos miedo.
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