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LA MITOLOGIA EN LA ZONA HENEQUENERA

Carlos Evia Cervantes

S >

Los mayas prehispanicos desarrollaron una de
las culturas mas sorprendentes durante varios
miles de afnos. Se sabe que el sustento basico
de los mayas era el cultivo del maiz y el apro-
vechamiento de los demas recursos del medio
ambiente. En la etapa posterior de la Conquista
y los siglos de la época colonial, buena parte de
esas condiciones materiales y sociales cambia-
ron pero los aspectos culturales se sincretizaron
con los de los europeos.

Una parte muy importante de la cosmovision in-
digena se conservo y esta plasmada en la tradi-
cion oral y especialmente en los mitos que todos
los dias se narran en la actualidad. Mas recien-
temente se produjo la explotacion henequenera
que duré muchas décadas y que en las exten-
sas areas de cultivo ejercieron cierta influen-
cia negativa sobre la milpa, pues la economia
se sustentaba en el trabajo humano dedicado al
henequén. Con todo, una gran parte de la mito-
logia ancestral continu6 en tradicion oral de los
pueblos que estuvieron inmersos en la industria
del henequén

Los relatos miticos, la mayoria de ellos mile-
narios, se conservaron y conforme pasaron los
siglos, fueron asimilando los cambios que cada
época exigio. Quiza por eso un autor dijo que
los mitos son indestructibles; resisten los asal-
tos del tiempo mucho mejor que cualquier crea-
cion material (Boia; 1997: 9).

A continuacion se presentan una muestra de €sos
relatos miticos que fueron obtenidos en los mu-
nicipios que en el pasado conformaron la zona
henequenera pero que también son escuchados
en los otros municipios del estado de Yucatan.

LOS ALUXO’OB, GUARDIANES
DE LOS ESPACIOS

Mucha gente en todo el estado de Yucatan tiene
un relato para platicar acerca de los aluxo’ob,
ya sea porque alguien se los contd o porque la
misma persona que cuenta, los vio. Se refieren
a ellos como entidades pequefias, entre 20 y 80
centimetros de estatura, de alli que se les descri-
ba como nifos, a veces vestidos con trajes blan-
cos o desnudos. Sin embargo, suele decirse que
tienen cara de viejos.

Por lo general, se afirma que ellos cuidan las
milpas de los campesinos. Evitan que los ani-
males se coman las mazorcas y ahuyentan a
otros campesinos que tengan la audacia de en-
trar a una milpa ajena. El agricultor agradecido
les lleva alimentos, especialmente sakd, bebida
de maiz. También se acostumbra ofrecerles ta-
baco. En todos los casos la ofrenda se acompana
de plegarias.

Los aluxes a veces s6lo hacen travesuras como
tirar piedras o silbar para asustar a la gente pero
también tienen poder para matar a los humanos.
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Se cuenta que los aluxo 'ob también cuidan cue-
vas. Hay testimonios de personas que aseguran
fueron asediados dentro de una gruta, les tiraron
piedras o les chiflaron. Buscaron la causa de los
hechos en su alrededor pero como no la encon-
traron, corrieron asustados hasta llegar a la sa-
lida de la caverna. Es mejor respetarlos (Evia
Cervantes, 2010: 45-47).

Los relatos acerca de los aluxo’ob son tan fre-
cuentes como actualizados y, de acuerdo con los
testimonios encontrados, estos seres diminutos
pueden afectar aun a las personas que son de
otros paises. Por esta razon se presenta el si-
guiente episodio.

El 25 de enero de 2013, se transmitid por tele-
vision un reportaje sobre un joven de Alemania
que habia muerto por haber visitado una cueva
mexicana, especificamente, la de Calcehtok, en
el municipio de Opichén, Yucatan. Fui a ver al
guia de la gruta, Rogelio Cuy Pech para pregun-
tarle sobre esto.

El me platicé que un dia llegd un joven alemén
y pidi6é que lo introduzcan a la cueva Xpukil.
Durante el recorrido vio una piedra redonda que
le gusto y al salir, dijo al guia que se la iba a
llevar. Rogelio le advirtié que estaba prohibido
sacar algo de la cuevay porque el “duefo” podria
castigarlo. Pero el extranjero insisti6 y no pudo
evitar que el muchacho llevase la piedra. Ya en
Alemania el joven tuvo leucemia. Asumi6 que
era la consecuencia de haber sacado el objeto
de Xpukil. Antes de morir, conto a sus parientes
todo lo anterior y les pidid que devuelvan la
piedra a la cueva.

Muerto el joven, los parientes vinieron a Yuca-
tan, localizaron a Rogelio y encabezados por
un jmen, sacerdote maya, realizaron el ritual

de desagravio que cometid aquel muchacho.
Al terminar el acto, el jmen les dijo a todos que
aquella piedra que devolvieron a su lugar, era el
juguete del A/ux. Al sacarla de alli, el ser sobre-
natural se molest6 mucho y produjo la muerte
del joven (Evia Cervantes, 2018: 69).

LOS YUUMTSILO’OB

Alfonso Villa Rojas escribid, hace ya muchas
décadas, que en la peninsula yucateca persiste
el mito sobre los yuumtsilo’ob, deidades que
viven en los montes y que su modo de vida e
indumentaria son bastante similares a las de
los humanos. Uno de sus informantes le contd
una experiencia que tuvo en su nifiez: “Yo vi un
yumtsil cuando era nifio. Sucedi6 que iba por el
monte acompanando a mi padre, cuando por ver
si habia agua en una cueva entré a ella. Enton-
ces, vi a un sefior sentado sobre una piedra que
tejia un sombrero de palma. No parecia viejo;
tenia los cabellos negros. Como estaba atento a
su labor no se fij6 en mi; por mi parte, como no
lo conocia, sali corriendo a decirselo a mi padre.
Entonces entramos de nuevo a la cueva, pero ya
no habia nadie. Mi padre me dijo que el hombre
que yo habia visto era uno de los yuumtsilo’ob”.
Por eso los agricultores, antes de utilizar algin
terreno para hacer su milpa, deben pedir permi-
so a estas entidades sagradas, pues ellas tienen
a su cargo los montes, cuevas y cenotes. Deben
realizar un ritual en el que haran las ofrendas
apropiadas y con esto los yuumtsiloob ahuyen-
tardn a los animales que sean daiiinos a la milpa.
También alejara a los intrusos con malas inten-
ciones (Villa Rojas, 1995: 175-177).

Los investigadores yucatecos han definido a
los yuumtsilo’ob como los espiritus de los cam-
pos y los pueblos (Bastarrachea y Canto, 2003:
295). Mary H. Preuss, citada por Coba Magana,
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dice que los yuumtsilo’ob, como su nombre lo
indica, simbolizan el poder y autoridad, aunque
hay otras categorias de espiritus deidades que
conforman el grupo de dioses de la tierra como
los balamo’ob, los aluxo’ob y los pawatunes.
Incluso algunos habitantes del municipio de Ha-
lach6 cuentan que son lo mismo. En especial se
dice que los yuumtsilo’ob son los cuatro dioses
que sostiene el cielo y también los guardianes
de los cuatro puntos cardinales. Son espiritus
que habitan en el monte y tienen poder sobre
los elementos naturales a los que colectivamen-
te se les conoce como los seres protectores y
guardianes de los mayas y su territorio (Coba
Magana, 2015: 56)

LOS BALAMO’0OB DE SIHO, HALACHO

Amilcar Coba Magafia hizo una investigacion
sobre los balamo’ob o balames y encontrd que
también son reconocidos, al igual que los yuumt-
silo’ob, como los guardianes de los cuatro pun-
tos cardinales, pero tienen otros atributos. Ellos
son espiritus serios que protegen a los hombres,
a las personas extraviadas y a las milpas. Los
balamo’ob son mencionados por los jmeno ‘ob,
sacerdotes mayas, en los rituales agricolas por-
que tienen algun poder sobre el clima, especial-
mente la lluvia y los vientos. En las versiones
analizadas se encontr6 que si bien cuidan de los
cazadores también salvaguardan a los venados,
la presa mas deseada de la region.

Al igual que los aluxo’ob, suelen instruir a los
niflos para que sean hierbateros cuando sean
mayores. Entonces se comunican con ellos a
través del utensilio adivinatorio llamado sas-
tun, piedra o cristal transparente. Quienes dicen
haberlos visto, los describen como hombres an-
cianos de barba y bigotes blancos, vestidos con
indumentaria tradicional, de blanco. También

pueden comunicarse con los seres humanos por
medio de los suefios.

También se cuenta que los balamo’ob son los
“duefios” de las estructuras arqueoldgicas que
hay en el monte y es alli donde muchas veces se
les lleva las ofrendas a cambio de la proteccion
que brindan. Al igual que otros seres mitologi-
cos, los campesinos de Sih6 y de otros lugares
consideran que los balames son de viento o aire;
son sobrenaturales (Coba Magana, 2005).

LOS P°UUSO’0OB

Roberto Lopez Méndez escuchd6 de los antiguos
pobladores de Motul, que los p uuso’ob fueron
personas de escasos 50 centimetros de altura y
con cuerpo muy delgado. Su caracteristica prin-
cipal es que eran jorobados. Habitaron la penin-
sula yucateca desde los tiempos mas remotos y
coexistieron con la gente hasta en el siglo XIX.

Debido a la expansion de los pueblos, optaron
por alejarse y vivir en las grutas. Los pozos don-
de obtenian agua quedaron como evidencias de
sus asentamientos. Cada una de estas horada-
ciones tiene escasamente medio metro de dia-
metro y sus brocales no pasan de 20 centimetros
de altura. Los expertos consultados dijeron que
ninguna persona de talla normal podria haberlos
construido.

Segun el testimonio de Eleuterio Chuc Pech, fa-
llecido en 1940, cerca de Motul: “vivian 30 fa-
milias de unos sefiores muy antiguos que tenian
no mas de 40 o 50 centimetros de altura”. Algu-
nos de ellos se casaron con mayas de estatura
normal y sus descendientes fueron mas altos.
Afligidos por su destino, tomaron el acuerdo de
alejarse todavia mas de las poblaciones mesti-
zas. Lo hicieron con el proposito conservar la
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estatura original de su raza y poder moverse por
las incontables grutas de la peninsula yucateca.
Muchos pozos fueron tapados para evitar que
se descubrieran los accesos a las galerias subte-
rraneas que sus antepasados construyeron y ha-
bitaron durante mucho tiempo (Lépez Méndez,
2011: 126-129).

En muchas relatos de los p ‘uuso ‘ob o jorobados,
se afirma que ellos eran sabios y por necesidad
se refugiaron en las cuevas. De esta manera con-
servarian su forma de vida y las caracteristicas
de su raza. Sin embargo, hay una version muy
frecuente en el medio rural yucateco que mues-
tra a estos seres como faltos de sentido comun
o francamente tontos. José Tec Poot fue quien
me narrd un ejemplo de esta modalidad del mito
por primera vez. Se dice que a los p ‘uuso ‘ob se
les advirti6 acerca de un gran diluvio sobre el
mundo y por ello debian construir un barco. Los
corcovados, como también se les llama a estos
seres, pensaron hacerlo de madera, pero como
¢ésta se pudre con el agua, se desistieron. Enton-
ces se les ocurrio hacerlo de piedra y ponerle un
hueco en el fondo para que el agua de la lluvia
que caiga dentro del barco, salga por alli. Cada
VezZ que un campesino se encuentra una piedra
de moler, conocida como metate, con un aguje-
ro en el fondo, cuenta este relato riéndose (Evia
Cervantes, 2018: 107). Allan Burns convalida
esta modalidad en el estado de Quintana Roo.
Recopila una version mucho mas amplia y la
vincula con la influencia del cristianismo, pero
el mito conserva la misma estructura (Burns,
1995: 60-70).

También se cuenta que los p uuso’ob podian
construir, de un dia para otro, grandes y hermo-
sos palacios mayas para realizar los rituales en
honor a sus deidades, pues eran muy numero-
s0s. A su vez, los dioses, considerando que te-

nian joroba, les concedieron la facilidad de no
cargar la lefia, pues solo silbaban y la lefia iba
rodando tras de ellos. Pero cierta vez, un joven
y enamorado p’uus quiso presumir su fortaleza
a sunoviay cargo la lena, pero resulté aplastado
por el peso de su carga. Debido a esta vana pre-
tension, las deidades quitaron el privilegio a los
p’uuso’ob y a sus descendientes, los hombres.
Por eso ahora los campesinos tienen que cargar
los tercios de lefa sobre sus espaldas (Orilla
Canché, 2018: 4).

LA XTABAY, LA TENTACION
DEL CAMINO

En Yucatan se cuenta de un espanto nocturno
llamado Xtabay. Se le aparece a los hombres
que se han embriagado y caminan por las calles
ya muy tarde. Asi lo cont6 Jorge Tec Chablé y
otros vecinos de Calcehtok, Opichén. De acuer-
do con los testimonios encontrados, un hombre
que se ha embriagado y camina en la calle por
las noches, puede ver a una mujer muy bella
junto a una ceiba; con miradas o ademanes ella
lo atrae insinuando una posible relacion sexual.
El individuo no se puede resistir a la tentacion y
se aproxima a la bella dama.

Cuando ya esta lo suficientemente cerca, la in-
tenta abrazar. Pero la Xtabay se convierte en un
cactus y el borracho pierde la conciencia, sufre
un colapso fisico y emocional. Después, sim-
plemente despierta tirado en la calle, en alguna
cueva o sascabera. De acuerdo con los testimo-
nios recabados, se dice que a veces, cuando el
campesino se da cuenta que dicha mujer no es
un ser natural, le clava un cuchillo o su machete.
Al dia siguiente cuando va al mismo lugar de
los hechos, encuentra su herramienta clavada en
una ceiba o en el cactus llamado tsakam (Ver
Fig. 1).
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Figura 1. La Xtabay (Augusto Evia Osalde, 2019).
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En otras versiones se cuenta que la Xtabay se le
aparece a los hombres casados con la aparien-
cia de su propia mujer y a los solteros, con la
imagen de su madre. La mujer regafia al sujeto,
lo abraza y conduce por otro camino que no es
el de su casa. Ademas, siente que el brazo que
lo sujeta es muy frio y solo tiene tres dedos. Al
darse cuenta que no es su pariente, le clava su
machete o le pega con su alpargata. Huye, pero
al dia siguiente el sujeto padece fiebre, escalo-
frios y tartamudea. Los hombres mayores le di-
cen “lo que viste fue la Xtabay” (Evia Cervan-
tes, 2010, 47-49).

LA XTABAY EN DZILAM DE BRAVO

Los relatos sobre la Xtabay son habituales en las
comunidades rurales. Sin embargo, se han en-
contrado muchas versiones en los medios urba-
nos y costeros. Dennis Lopez Burgos hizo una
investigacion en el puerto de Dzilam de Bravo.
Uno de sus informantes, Genaro Nadal, le na-
16 algunas versiones de la Xtabay conocidas en
este puerto que luego fueron confirmadas por
otros habitantes del lugar.

La gente dice que la Xtabay asomaba en la ori-
lla de la playa y se paseaba por donde abundan
los nopales y por rumbo del cementerio. Ade-
mas, los abuelos cuentan que se le aparecia a
los hombres quienes habian bebido demasiado
y acostumbran continuar la parranda hasta altas
horas de la noche. Al dia siguiente de la juerga,
las personas que se enteraban de quien se ha-
bia embriagado la noche anterior, lo burlaban
diciendo: “jDesperto6 entre las tunas el cabron!”.

Se dice que cuando la Xzabay salia por las no-
ches del mar y se le veia rondando en la orilla
de la playa, la gente comun se atemorizaba y se
resguardaban en el interior de sus hogares. El

mito se adapta a las circunstancias ambientales
pues Dennis enfatiza que en estas versiones no
aparece el arbol de la ceiba, lo que si es fre-

cuente en las versiones rurales (Evia Cervantes,
2018: 149).

LA XTABAY EN MERIDA

Reyna Chacon Castillo contdé que hace como
veinticinco anos, ella vivia en una casa ubicada
en la calle 60 entre 73 y 75 de esta ciudad. Casi
en el centro. En una ocasion, Marcos, uno de
sus hermanos, de 17 afos, se fue a banar. Pero
el bafio no era parte de la casa, estaba como a
unos 20 metros de distancia, junto a un arbol de
tamarindo. En eso estaba, cuando vino su sobri-
no Gilbert y preguntd por su primo Marcos. Al
saber que se estaba bafiando se acerco al lugar y
se puso a conversar con ¢l desde afuera.

De pronto, Marcos dejo de escuchar la voz del
primo. Terminé de banarse y se fue a la casa.
Pregunto por Gilbert y para saber porque lo ha-
bia dejado hablando solo. El primo ya se habia
ido a su propia casa pero antes le dijo a su tia
Reyna que mientras conversaba con Marcos se
percatd que, en una rama baja del arbol de ta-
marindo, estaba sentada una mujer joven y muy
bonita. Con toda calma, peinaba su larga cabe-
llera y lo miraba fijamente. Al muchacho le dio
mucho miedo y corrid hacia la casa para decirle
a su tia Reyna. Afortunadamente, no se enfermo
como le sucede a otros que ven a la Xtabay, pero
si se asustdo mucho (Evia Cervantes, 2019: 101).

SINSIMITO, EL SALVAJE DE YUCATAN

Muchos saben de ¢l pero pocos lo cuentan. Se
trata de un relato que describe a un ser parecido
a un hombre alto, fuerte y peludo. Unos dicen
que es casi como un gorila. Vive en las cuevas
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del monte. Su atributo sobrenatural es que tiene
los pies al revés, es decir, los talones por delan-
te y los dedos por detras. Por este detalle, tam-
bién es conocido con el nombre de Xkuulpach
ooko’ob, que significa seres que caminan al re-
vés y que son los duefios de los cenotes y pozos
(Cutz Medina, 2012: 39-40).

Las versiones compiladas dicen que es muy
agresivo con los hombres, rapta a los nifios para
comeérselos, secuestra a las mujeres para llevar-
las a su cueva y ahi tiene relaciones sexuales
con ellas. A veces se reproducen. También roba

animales en los corrales y el producto de las
milpas.

Nadie quiere tener un encuentro con el Sinsimi-
to, pero si sucede, existe una forma de escapar.
Hay que buscar la manera de hacerlo reir; ya
sea bailando ridiculamente o tocando guitarra.
Debe reir mucho hasta que se caiga. Le dara
mucho trabajo levantarse pues se dice que sus
extremidades no tienen coyunturas. Entonces la
persona aprovecha este momento para escapar
corriendo (Ver Fig. 2).
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Figura 2. El Sinsimito (Augusto Evia Osalde, 2019).
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Este mito, existe en todos los estados de la pe-
ninsula yucateca, en gran numero de las enti-
dades de México y en casi todos los paises del
mundo. En las ciencias sociales de le conoce
como el mito del Hombre Salvaje (Evia Cer-
vantes, 2014).

Rogelio Cuy Pech, oriundo de Calcehtok, Opi-
chén, conto que, en cierta ocasion, arrib6 al pue-
blo un grupo de menonitas que estaban difun-
diendo su mensaje religioso. En un momento
dado, varias sefioras de dicho grupo se separa-
ron pues les dio ganas de hacer una necesidad
fisiologica. Se internaron un poco en el monte
para buscar un lugar apropiado. Ya estaban aga-
chadas haciendo sus necesidades fisioldgicas,
cuando escucharon el retumbar de unos pasos y
un fuerte ruido como si se estuvieran quebrando
los arboles cercanos.

De pronto, se dieron cuenta que un hombre
como de tres metros de altura, muy peludo, es-
taba parado cerca de ellas y las estaba miran-
do. Las sefioras sintieron mucho miedo. Apenas
tuvieron tiempo de subirse la ropa y corrieron
hasta llegar al pueblo. Todavia estaban aterro-
rizadas al contar lo que habian visto (Evia Cer-
vantes, 2018: 125).

EL FANTASMA DE XPUKIL

En los primeros afios de la década de los 80 del
siglo pasado conoci a don Roger Cuy Vergara,
antiguo guia de la cueva Xpukil, ubicada en las
cercanias del pueblo de Calcehtok, municipio
de Opichén. En una de las tantas veces que re-
corrimos los conductos subterrdneos de esa ca-
verna me contd un interesante relato.

Dijo que muchos afios atras llego al pueblo cita-
do un investigador aleman y encontr6 la manera

de ir ala cueva. Sin escuchar consejos, pretendid
quedarse a dormir solo en ella. Ya bien entrada
la noche, cuando se disponia a descansar, perci-
bio una extrafia sombra que se le aproximaba.
Oy6 que la aparicion le ordenara que se fuera de
alli. Pensando que podria ser una persona le pre-
gunto varias veces quien era, pero no hubo res-
puesta. Aterrorizado el hombre huy¢ corriendo;
tan espantado estaba que no supo como llegd a
Calcehtok. Se quedd a pasar la noche en la casa
de un vecino después de contar lo que le paso.

Al dia siguiente, ya recuperado del susto y cre-
yendo que solo le querian robar sus pertenen-
cias, regreso a la gruta acompafiado por varios
campesinos. Constatd que no le faltaba nada. El
investigador aleman reconocio su error de haber
desafiado a los seres sobrenaturales que estan
en esa cueva. Al difundirse el relato en todo el
pueblo ya nunca se atreven a quedarse a dor-
mir solos en esa gran caverna (Evia Cervantes,
2018: 43).

EL WA’ PACH

Aligual que otros seres mitologicos, el Wa’Pach
es un espanto nocturno y es aterrador. Este mito
se conoce en muchas comunidades de Yucatan.
Dona Teresa Tec Chablé oriunda de Calcehtok,
en el municipio de Opichén, me cont6d que este
ser sobrenatural tiene una estatura muy alta. Es
tan alto como un arbol. Si se cruza en el camino
de alguien, puede brincar sobre la persona, pero
también ahorcarla con sus piernas.

Wa’ Pach sale por las noches para asustar a los
hombres que todavia estan en las calles. Se pone
en la esquina y coloca sus piernas en cada lado
del camino. Si pasa alguien, lo ahorca. Wa’ Pach
es semejante a un ser humano, pero es mas alto
y negro. Si atrapa a alguien, lo aprieta en el cue-
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1lo con sus piernas hasta matarlo. A los que se le
aparece, prefieren regresar por donde vinieron.
No cualquiera lo puede ver, y quien lo ha visto,
no siempre lo puede mirar. Depende de la suerte
de cada persona.

Dofia Teresa termina su relato: “me tiene di-
cho mi papa, que si por ejemplo ves que viene,
como ya sabes que no es cosa buena asi, tu le
das paso pero €l no, no ves a qué hora se cruza,
solo cuando te des cuenta ya estd adelante y te
puede matar” (Evia Cervantes, 2018: 93).

WANTUUL, EL TORO GIGANTE

La mitologia en Yucatdn ha generado mitos de
acuerdo con las condiciones econdmicas y so-
ciales por las que ha pasado esta entidad. Du-
rante el periodo colonial hasta la fecha, la ac-
tividad ganadera ha sido parte de la economia
regional y esta circunstancia ha dejado su huella
en la tradicion oral.

El 15 de abril de 1987, Roger Cuy Vergara, el
antiguo guia de la gruta Xpukil ubicada en el
municipio de Opichén, me contd el siguiente
relato. Don Eusebio Escalante era el duefio de
la hacienda ganadera de Calcehtok, también en
Opichén, al principio del siglo XX y no permitia
que alguien mas tuviera ganado. Debido a esto,
su hacienda era grande y prospera.

En los corrales de este lugar habia en un bebe-
dero muy grande como de 60 metros de largo.
Podia satisfacer la sed a 5,000 cabezas de gana-
do. Los vaqueros siempre llenaban a diario este
recipiente pues cuando caia la tarde, los anima-
les que venian de pastar y a guarecerse en los
corrales, bebian el agua. Pero no se la tomaban
toda. Una mafana, el abrevadero estaba com-
pletamente vacio y el caporal pregunté a los va-

queros qué pasé. Ellos no supieron que respon-
der pero tuvieron que llenar el recipiente. Esto
sucedi6 varias veces mas. Entonces los peones
decidieron montar guardia nocturna y aclarar el
misterio.

En la segunda noche de vigilancia vieron como
un toro de extraordinario tamafio cruzd cami-
nando la barda de la hacienda, que era bastante
alta, y se tomo toda el agua del abrevadero. Lue-
go se fue por donde vino. Informaron al caporal
de lo sucedido y fue a comprobarlo personal-
mente. Asi conocieron al gran toro Wantuul, el
duenio del ganado. Afortunadamente, este ser
sobrenatural dejo de ir a la hacienda (Evia Cer-
vantes, 2018: 71).

WANTUUL Y LA CUEVA
CHUYENBALAM

El mismo Roger Cuy Vergara, contd un relato
sobre este pavoroso toro pero vinculado con una
caverna cercana a Calcehtok. Eran los primeros
anos del siglo XX, cuando el hacendado de Cal-
cehtok, Opichén, invitd a sus amistades a una
gran comida. Le dijo a su caporal que buscara al
mejor toro de su propiedad porque queria ofre-
cerlo a sus invitados.

Al amanecer, el fiel empleado fue por la mejor
bestia que pudiera encontrar. Todo el dia estuvo
viendo y escogiendo entre los animales de su
patron. Cuando ya se estaba ocultado el sol y las
sombras de la noche iban cubriendo el paisaje,
vio a un enorme toro parado como si lo estuvie-
ra esperando. El experto caporal se acerco para
lazarlo pero el animal se alej6. Se dejo alcanzar
pero no atrapar. Asi empezd un correteo en el
que, habilmente, el toro fue dirigiendo al vaque-
ro rumbo a Chuyenbalam, una cueva vertical
tan profunda que nadie conocia el fondo. Todos
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le tenian miedo, pues se decia que era la entrada
al Metnal o inframundo de los mayas.

Cuando el caporal y el toro estuvieron lo sufi-
cientemente cerca de la citada caverna, el ani-
mal se dejo lazar pero usando su fuerza sobre-
natural, jalo al caballo y al jinete llevandoselos
consigo a la profundidad de donde no saldrian
jamas. Al dia siguiente, el patron dio la orden de
buscar al caporal. Pero los mejores rastreado-
res solo encontraron las huellas de caballo y del
toro en el borde de Chuyenbalam. Fue obra de
Wantuul, el dueiio del ganado (Evia Cervantes,
2018: 129).

LA SERPIENTE TSUKAN

En la tradicion oral del estado de Yucatan, hay
un relato mitico que tiene una fuerte presencia y
que es repetido por las personas que habitan en
las comunidades rurales en regiones cercanas a
las cuevas. Se trata de una gigantesca serpiente
llamada T3ukan.

De acuerdo con los relatos este extrafio ser vive,
cuida y es duefio del cenote o de la gruta en
donde aparece. Para aproximar su tamafo, los
que se refieren a ella, generalmente dicen que
es tan grande que su cabeza es como la de un
caballo. Ademas, al igual que éste, tiene crines.
Se cuenta que algunos cazadores que se embos-
can en las cuevas para esperar a sus presas han
sido sorprendidos por esta mitica serpiente. Se
dan cuenta de su presencia cuando ven el brillo
de sus ojos en la oscuridad de la noche o de la
gruta.

En otras versiones, hacen referencia al grosory a
la apariencia de su cuerpo el cual se puede con-
fundir con un tronco. Un campesino de Calceh-
tok, Opichén, se sentd en lo que creyd que era

el tronco de un arbol y al rato su asiento se mo-
vio por si solo; entonces descubrié que era una
Tsukan. Cuando esta serpiente esta atravesada en
el camino, no se le ve la cola, ni la cabeza; ambas
se pierden entre la vegetacion contigua al sen-
dero. Los campesinos u otras personas que han
tenido la experiencia de hallarla en su camino,
prefieren regresar por donde vinieron que brin-
carla. Surge también el temor que si una persona
intenta pasar sobre ella, entonces puede ser atra-
pada en ese momento. Los hombres de campo
saben que no deben intentar matarla, pues algu-
na desgracia les acaeceria. Las consecuencias de
encontrarse con una Tsukan suelen ser una pa-
ralisis temporal, fiebres, enfermedades, lesiones
permanentes o la muerte misma.

Los campesinos deben ser precavidos cuando
estan cerca de las grutas, pues la Tsukdn para ali-
mentarse solo tiene que abrir la boca y los ani-
males del campo son absorbidos por el calor de
su aliento. Hay algunas versiones en las que se
dice que la Tsukan vive en un pozo artificial. La
gente llega a esta conclusion cuando observan
que algtn pajaro vuela sobre el pozo, es atraido
hacia abajo por la serpiente que esté en el fondo,
entonces el ave entra al pozo y nunca mas se le
ve salir (Ver Fig. 3).

Se encontrd un relato en el que se dice que al-
guien dio muerte a la 7sukan con una escope-
ta, pero esa accion audaz no sirvid para nada
porque al poco tiempo se volvio a aparecer la
serpiente con crines. Otras versiones dicen que
cuando ya estan viejas, les salen alas y vuelan
hacia el mar donde se retiran para morir. Pero
la gran serpiente Tsukan no desaparece porque
regresa, es eterna (Evia Cervantes, 2007: 129-
130).
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Figura 3. La Tsukan. (Augusto Evia Osalde, 2019).
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LA TSUKAN DEL CENOTE XKIKE

En 1949, Estanislao Ordoiiez le platico a Roger
Cuy Vergara haber visto a la serpiente Tsukdn
en el cenote Xkiké, en las inmediaciones del
poblado de Calcehtok, Opichén. En realidad,
Xkiké es una cueva con un cenote en su interior.
En ese tiempo Estanislao era milpero, cazador y
comisario municipal. Una noche se despidio6 de
su esposa antes de salir a cazar. Fue a emboscar-
se en el cenote mencionado. Alli podria obtener
unos conejos, un aguti o cualquier otra presa.
Cuando llegé a Xkiké empez6 a enfocar con su
linterna hacia adentro de la gruta. Entonces vio
dos lucecitas y penso que eran los ojos del aguti
o en el peor de los casos de un mapache, pues
estos animales entran alli a tomar agua de noche.

De pronto, distinguio6 en la oscuridad a la temible
serpiente Tsukan pues €sta alzd la cabeza y ¢l
pudo ver que tiene crines como los caballos.
Estanislao tuvo mucho miedo. Lo que hizo fue
retroceder y luego corri6 hasta llegar a su casa.
El cazador agregd que no intentd hacerle dano
a la serpiente pues ella lo hubiese castigado.
Podria haberlo matado si le disparaba porque
la Tsukan es espiritu. De acuerdo con los
testimonios recabados en muchos lugares, esta
serpiente solo se ve una vez en la vida y el temor
queda para siempre (Evia Cervantes, 2007: 206-
207).

LA SERPIENTE Y EL CENOTE
OCULTO DE MUNA

En muchas poblaciones de Yucatdn se cuenta
la historia acerca de un cenote que estaba en el
centro del lugar, pero que fue tapado por diver-
sas causas. Antonio Rodriguez Salazar, artesano
del municipio de Muna, me conté que también
en esta poblacion se dio el caso. El relato dice

que cuando los espaioles llegaron al lugar de lo
que ahora es Muna, en la plaza habia una gran
caverna donde los mayas sacaban agua. El li-
quido era bueno porque en el fondo habia un
cenote, que era un verdadero manantial. Toda
la gente bajaba a buscarla para sus necesidades.
La tnica limitacion era que nadie debia descen-
der al mediodia, porque justo a las doce horas,
salia una gigantesca serpiente que habitaba alli.
Era la duena y guardiana del sagrado liquido. La
persona que se atreviera a entrar en ese horario,
podria ser atacada por el mitico animal.

En una ocasion, una muchacha no hizo caso de
la creencia y bajé a buscar su agua. Nadie la
volvid a ver. Se dice que la serpiente la trago.
Para que no vuelva a suceder desgracia seme-
jante, los habitantes colocaron grandes troncos
de zapote sobre la cavidad y luego cubrieron
todo con tierra. El cenote quedo oculto alli aba-
jo pero la serpiente aun vive en todas las grutas
(Evia Cervantes, 2018: 91).

LA TSUKAN DE OPICHEN

El antropdlogo Raul Manzanilla Haas hizo su
tesis sobre el mito de la serpiente Tsukdn en
Opichén, Yucatan. Si bien es cierto que verifica
los atributos de esta mitica serpiente que apa-
rece en las cavidades y en los montes, en esta
investigacion se muestra el poder del mito para
asimilar los cambios medioambientales, econo-
micos y sociales.

Manzanilla reporta una version con alta fre-
cuencia en la que Tsukan bajo en una ocasion
del cerro, se dirigi6 a la granja porcicola que
esta cerca del poblado. Rompi6 un block de la
corraleta de los cerdos y atrapd a uno de ellos,
como de cuarenta kilos. Algunas veces se dice
que llevo a su presa a la laguna que esta detras

III. LA CULTURA: ENTRE LA TRADICION Y LA MODERNIDAD

317



de la granja y en otras, que la condujo a Aktin
Such, cueva que esta en las cercanias. Algunos
tienen miedo a encontrarse con la serpiente.

La laguna a que se hace referencia fue conta-
minada por el desagiie de la granja, se ha con-
vertido en un sitio insalubre. Esto generd un
conflicto entre la comunidad y el duefio de la
empresa. Algunos hombres han intentado matar
a la serpiente pero no dan con ella. Ademas, na-
die se atreve a entrar a Aktun Such.

Conviene enfatizar que en esta version se hace
evidente como el mito de la Tsukan se insertd
en el problema social de Opichén y asimilo los
elementos técnicos y econdmicos que los nue-
vos tiempos trajeron. El hecho de que la Tsukdn
est¢ comiendo a los cerdos refleja el malestar
social por la instalacion y funcionamiento de la
granja. Por eso los mitos han durado miles de
afnos (Manzanilla Haas, 2009).

EL MITO DE LA SERPIENTE
CHAYILKAN

Este mito es muy extrafio dado que la serpiente
ha tenido un lugar importante y sagrado en la
cultura maya y en este caso aparece como un
animal dafiino. Sin embargo, es muy frecuen-
te su repeticion y hay muchos testimonios que
la validan como tradicion oral. Lo que el relato
dice basicamente es que el animal busca y chu-
pa el pecho de las mujeres cuando éstas tienen
un hijo recién nacido y lo estdn amamantando.

Hace muchos afios don Abelardo Poot, habitan-
te de Tetiz, iba a trabajar al monte como siempre
lo hacia. Pero en una ocasion tuvo que volver a
su casa temprano, cerca de las 10 de la mafiana.
Pero durante el tiempo que €l sali6 en su ho-
gar acontecio lo siguiente: su esposa le estaba

dando pecho a su octavo y unico hijo varon. De
pronto, vio enroscada, en el brazo de la hama-
ca, a la serpiente Chayilkan y bajaba hacia ella.
Esta situacion se dio porque esta serpiente per-
sigue a la mujer que tiene olor a leche materna
para alimentarse de ella. La sefiora se levanto
y cogié un machete que su esposo colgaba en
la casa. Trat6 de darle muerte pero la Chayi-
lkan huyo. Cuando Abelardo llego, encontrd a
su mujer moviendo las cosas y dando vueltas
dentro la casa en busca del animal. Intuy6 que
la serpiente pudo haber matado a su esposa. La
Chayilkan es peligrosa porque chupa el pecho
de la mujer mientras introduce la cola en la boca
del nifio para enganarlo. Otras versiones dicen
que lo hace para adormecerlo (Evia Cervantes,
2006: 65-68).

Victoria Pinto Rivas hizo un estudio exhaustivo
de este relato y obtuvo versiones con ciertas di-
ferencias, normales en estos casos, de la comu-
nidad de Sitpach. En una de ellas menciona que
la sefiora Emiliana Mata Cetina, de 50 anos de
edad y vecina de Sitpach, municipio de Mérida,
supo de un caso a través de los comentarios de
sus vecinos. Se contd que en la hacienda Xcu-
yun, cercana a Sitpach, vivia una sefiora joven y
recién habia tenido un bebé¢ al cual estaba ama-
mantado en esos dias. Ella decidio ir al monte,
quiza a lenar, pese a las advertencias de su ma-
dre y sus vecinos. Pudo mas su terquedad y le
puso panales al nifio y se fue al monte. Sabia de
la serpiente Chayilkan pero estaba segura que
a ella no le haria nada. En cierto momento fue
atacada, no por una o dos, sino por tres culebras
que se le enmaranaron en el cuello. Mientras
dos le apretaban la garganta, una le chupaba la
leche del pecho. Cuando una terminaba de ab-
sorber, seguia otra. Afortunadamente pasaron
por alli unos campesinos y, al escuchar sus gri-
tos, corrieron a auxiliarla y se salvéd (Pinto Ri-
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vas, 2017: 71).

Otro habitante de Sitpach, Don Isidro Dzul,
ejidatario de 77 afios de edad, menciond que la
Chayilkan es una culebra que suele reirse como
una mujer y que puede ser peligrosa durante el
periodo de celo tanto para las mujeres lactan-
tes como para los hombres que pasen cerca de
su camino. En tiempos de lluvia, estos anima-
les entran en celo y se aparean. Un sefior que
tomaba mucho se fue a comprar su aguardien-
te a Conkal, otra poblacion cercana, y sobre la
vereda en la que caminaba, escuch6 unas risas
igualitas a las de unas muchachas. Por curio-
sidad entr6 al matorral y vio a dos serpientes
enrolladas ente si y riéndose como lo hacen las
mujeres. Don Isidro ya sabia que asi lo hacen
las chayilkano’ob y cuando una de estas cule-
bras llega a quedar grande, con facilidad pueden
botar a una mujer que esté amamantando a su
hijo porque le atrae el olor de la leche. Ya que
absorben toda la leche de la madre, la matan y
se van. Cuando los perros ven a la Chayilkan, la
corretean hasta que se sube a un arbol. Lo malo
es que la culebra pude brincar de un arbol a otro
y asi logra escapar. El color de este ser mitico es
igualito al de chaya (Pinto Rivas, 74-75).

EL VENADO S1P

Uno de los animales mas importantes en la vida
y alimentacion de los mayas ha sido el venado.
Su imagen, desde de los tiempos primigenios,
ha sido registrada en los textos mas antiguos de
este pueblo mesoamericano. Su configuracion
mitica, bastante compleja por cierto, ha persisti-
do hasta nuestros dias.

En forma sucinta, Alfonso Villa Rojas expone el
mito al narrar que este ser sobrenatural llamado
Sip tiene a su cuidado a los demas venados. Su

apariencia es igual a cualquiera de ellos, pero
con los cuernos un poco mas desarrollados y
lleva entre ellos un enjambre de avispas.

Otra cualidad que se le atribuye al Sip es la de
engafiar a los cazadores, pues hace que dispa-
ren a los iguanos vistos como venados. Sin em-
bargo, el hombre que posea la piedra talisman,
tunnich kéej, no cae en el engafio y le permite
acertar en cada disparo. Pero si el cazador abusa
de su ventaja entonces el Sip puede castigarlo
con enfermedades, accidentes, incluida la muer-
te, dice Villa Rojas. Las versiones actuales lo
convalidan plenamente.

Por esta razon, después de un afio, o cierto ni-
mero de venados obtenidos, el cazador debe de-
volver el yut, nombre en maya de esta piedra
magica, arrojandola a un cenote o sarteneja. De
no cumplir con esto, la mala suerte lo persegui-
ra. Asi el mito protege al venado como especie
(Villa Rojas, 1995: 175-177).

Cabe senalar que la variacion observada en los
relatos no descalifica la veracidad del mito ni la
calidad de las versiones. Simplemente corres-
ponden a las distintas manifestaciones que, en
conjunto forman parte del acervo cultural, el
cual necesariamente se incrementa al ajustarse a
las particularidades de las comunidades y de los
individuos. Esta es la razon por la que siempre
vamos a encontrar permutaciones en los deta-
lles de cada mito. Para ilustrar esta situacion, se
presenta una version que aporto un habitante de
Euan, municipio de Tixkokob.

El primer caso lo aporta Rivero, quien elabora
su version de acuerdo con lo que dicen los caza-
dores; los venados tienen guias protectores para
controlar y resguardar a sus manadas. Los vena-
dos guias se diferencian de los comunes porque
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trae un enjambre de avispas entre las astas y son
conocidos como “venados avisperos”. Otros
portan entre los pitones una bola de luz o humo,
son los llamados “venados humo”.

Cuando un cazador llega al abuso matando ve-
nados, se le aparece uno de estos guias protec-
tores. Entonces, por mas disparos que haga, no
logra abatirlo. Ademas, corre el riesgo de perder
la vida, pues al atacar a uno de los guias, las
manadas acuden al lugar y atacan al cazador.
Se asegura que muchos hombres han muerto
destrozados por los cascos de los venados. Por
eso, si algin cazador ve a uno de esos venados
guias, lo mejor que debe de hacer es retirarse
totalmente de la caceria o de lo contrario podria
perecer en algun accidente o moriria destrozado
por los filosos y duros cascos de los venados
(Rivero; 2003: 83)

BOOB, EL TERROR NOCTURNO

Segin Antonio Salazar Rodriguez de Muna, el
Boob es un animal que sale por las noches de
su cueva para comerse del primer hombre con
que se encuentre, pues se alimenta con carne
humana. Se le describe como un 0so que tiene
la piel y una capa de pelos tan gruesa que las
balas no le penetran. Es inttil tirarle con la es-
copeta como las que usan los cazadores. Debido
a la actividad nocturna de estos ultimos, son los
que mas veces se encuentran al Boob. Para es-
capar de este terrible animal hay que subirse a
un arbol y esperar que pase. Otro particularidad
de este mitico ser es que emite un fuerte hedor
que anuncia su presencia a los viandantes; pero
hay que tener mucho cuidado pues se comenta
que hubo hombres que se murieron por estar ex-
puestos mucho tiempo al fuerte olor (Evia Cer-
vantes, 2018: 11).

En el pueblo de Calcehtok, uno de los guias de
la gruta Xpukil, Rogelio Cuy Pech, dijo que ese
animal tiene forma de oso y es tan grande que
de la cabeza a su trasero tiene cinco metros.
Ademads contd en una ocasion un sefior vio a
ese animal acostado y atravesando con su cuer-
po todo el ancho del camino y junto a ¢l estaban
varias de sus crias. Segln el sefior no le dispar6
porque si lo hacia, su sangre al tocar el suelo
haria surgir otros animales de la misma clase
(Evia, 2010: 56).

El mito se cuenta mucho por los municipios de
Muna y Oxkutzcab, pero también se han recogi-
do algunas versiones en Quintana Roo en donde
aterrorizo a los antiguos chicleros, quienes pa-
saban largas temporadas en la selva (Vapnarski;
1995: 49). También se dice que después de ma-
tar al humano que encuentre, lo lleva a su cueva
para comérselo y dejar solo los huesos. Por este
motivo, cuando alguien encuentra una osamen-
ta humana dentro de una gruta, los campesinos
comentan que pudo haber sido un humano vic-
tima del feroz monstruo.

EL BURRO KAT

Este mito se refiere a un animal misterioso aso-
ciado generalmente con los vestigios de las es-
tructuras prehispanicas y a las cuevas. Es del
dominio publico que el burro fue un animal
traido a América por los europeos como animal
de tiro. En Yucatan también fue utilizado para
esa funcidén y en especial para realizar las du-
ras labores en las desfibradoras henequeneras.
Este animal, como muchos otros, se incorpord
al paisaje local y después al entramado mitico
de la cultura.

Don Antonio Salazar, artesano de Muna, relatd
que cerca de Uxmal, en un sitio llamado Bojo-
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laktun hay una caverna en donde se escondi6 un
brujo. Alli hizo con barro a un burro, al que ali-
ment6 poniéndole su propia sangre en la boca.
Asi cobr6 vida el asno (Evia Cervantes, 2010:
57). En el poblado de Itzincab, en el municipio
de Uman, la gente cuenta que el Burro Kat vive
en una cueva cercana llamada Xkalotsayab. La
gruta contiene un cenote muy frecuentado. Los
habitantes dicen que el Burro Kat se comia a
las personas que se atrevian a entrar a la cueva
(Evia Cervantes, 2010: 58).

Guillermo Canul, de Cansahcab, dijo que en una
de las estructuras prehispanicas cercanas a esta
comunidad se aparece frecuentemente el citado
animal. Un vaquero anciano que iba todos los
dias lefiar vio a un burro cerca de los vestigios
arqueologicos; bajo de su caballo para atraparlo,
pero cuando se acerco al animal, éste ya no es-
taba. Al conocerse el testimonio de ese anciano,
la gente dijo que era el Burro Kat. En el mismo
Cansahcab existe la historia de una nifia que to-
dos los dias pasaba cerca de la gruta Ukaja para
llevarle pozole a su padre. Un dia, la chiquilla
se perdio y no volvid a aparecer; piensan que el
Burro Kat se la llevo. Otras personas creen que
la nifia se perdi6 en la cueva Saké de la misma
region. En todo caso se piensa el Burro Kat algo
tuvo que ver (Evia Cervantes, 2010: 57-58).

EL BURRO KAT DE XKALOTSAYAB

Hay otra version encontrada en el poblado de
Itzincab, en el municipio de Umén, muy cerca
de Mérida. Se dice que este animal vive en una
cueva cercana llamada Xkalotsayab, que en es-
panol significa “dos aguas unidas”. De hecho,
la gruta contiene un cuerpo de agua que da la
impresion de estar dividido en dos partes.

Al investigar sobre la historia del cenote, como

también se le conoce, fuimos advertidos para
que tuviéramos cuidado al pasar cerca de él,
pues alli se asoma el Burro Kat. Este animal mi-
tico es el duefio de la gruta y existen relatos de
personas que fueron atemorizadas al acercarse a
la cavidad. Se cuenta que el Burro Kat se comia
a las personas que se atrevian a entrar a la cue-
vay a los perros que rondaban el lugar. De vez
en cuando aparecian los huesos de los animales
devorados por este ser mitico. Otros vecinos di-
jeron que en cierta ocasion una persona mato
al Burro Kat, pero al poco tiempo esa persona
murid de fiebre. Los “antiguos” contaban que,
en tiempos pasados, el Burro Kat correteaba a la
gente que pasaba por el cenote hasta llegar casi
la entrada de la hacienda. También se dice que
el animal sale del cenote generalmente a las 12
del dia (Evia Cervantes, 2006: 63).

EL PERRO DE CERA

Domingo Dzul Poot nacié en Calkini, Campe-
che, pero desde nifio vino a vivir a la ciudad de
Meérida. En alglin momento de su vida empezé
a escribir los que su abuela le cont6 y que forma
parte de la tradicion oral de Calkini, Becal, Ha-
lach6 y Maxcant. Dzul Poot publicé una serie
de libros entre los que se encuentra uno muy in-
teresante y tenebroso. Cerca de Uxmal existie-
ron unos terrenos muy fértiles pero la gente no
queria hacer milpa all4 porque contaban acerca
de un cerro que tenia vida, el Muulitk’aak’.

En ese cerro vivia un perro de cera; se oian sus
ladridos asi como el cantar del gallo y el gor-
gojeo de un guajolote. Era imposible cazar un
venado a menos que se le untara cera a la bala.
En ese tiempo escaseaban los perros. La gente
anhelaba tenerlos pues se sabia que ellos aleja-
ban a los seres malignos. Quien tenia uno podia
andar confiado de noche en el monte. Un dia,
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un grupo de campesinos decidi6 desmontar un
terreno para hacer sus milpas cerca de Muuli-
tk’aak’. Uno de ellos, llamado Batlis Chan, en-
contr6 un enjambre de abejas en un arbol hueco.
Tom¢ la miel y con la cera hizo un perrito para
que lo acompanara.

Tiempo después Batlis, accidentalmente, se hi-
ri0 con su machete y se le ocurrié ponerle una
gota de sangre en el hocico del animalito. En-
tonces vio que éste se la tragaba. Esto se repitid
muchas veces. El perro empezo a crecer y salia
a cazar por las noches. Al amanecer, el can colo-
caba su presa cerca de su amo. Batlis estaba con-
tento, pero no seria por mucho tiempo. Pronto el
cazador se dio cuenta que el perro habia crecido
mucho pues todos los dias devoraba un venado
y cazaba otro para que su amo lo comiera junto
con sus compaieros. Pero un dia, desaparecio
un milpero y después otro. El amo espio al perro
y vio que era €l quien se comia a los campesinos
porque ya estaban escaseando los venados.

Entonces le dijo a sus compaiieros lo que es-
taba pasando. Todos huyeron hacia el pueblo
aprovechando que el perro habia salido a cazar.
Batlis también huyo pero el can lo siguidé hasta
alcanzarlos y ya estando cerca, le reclamo: “Es-
pérame Batlis, tu eres mi madre, eres mi padre.
No huyas de tu propia sangre”. En el camino
vieron a un anciano jmen y le dijeron lo que pa-
saba. El viejo hizo una trampa con nueve pelos
de su cabeza y con la planta chichibej. Asi fue
atrapado el perro. Luego le ordeno a Batlis que
lo llevara al cerro Muulitk’aak’. Al llegar a este
lugar, el cerro se abri6 y alli quedaron encerra-
dos el perro y Batlis Chan. Asi pagod su osadia
el hombre. Hasta ahora no se puede cazar un
venado por alla. Si lo matan, no lo encuentran
porque el perro de cera lo come. Solo se evita
que el perro robe la presa si se pone cera a la

bala (Dzul Poot, 1985: 93-98).
EL PAJARO XOOCH’

En Yucatan hay un mito particularmente es-
peluznante. Es el del pajaro Xooch’; ave que
vuela al revés, con pico hacia arriba. Deja caer
un vaho, fluido o una pluma sobre los recién
nacidos. Esto causa que el infante se enferme
y eventualmente, muera. Silvia Ruelas Olvera
hizo una investigacion sobre este pavoroso pa-
jaro en Motul, Yucatan. Tatakmo o Akab Chi-
ich, como también se le conoce, aparece por las
noches y en los dias nublados. Vuela sobre las
casas para hacer el mal (Ver Fig. 4).

Las madres deben evitar poner al nifio boca
arriba, es mejor colocarlos ligeramente de lado.
Debajo de su hamaca conviene colocar tijeras
en forma de cruz. También se puede utilizar una
coa y machete que formen una cruz. También se
usan las alpargatas colocadas en forma de cruz
para evitar el mal. Si el ave tira una pluma, se
hara una infusion con ella y se le da al nifio. Mu-
chas veces se le identifica con el buho por el té-
trico canto, pero no necesariamente es esta ave.
Este pajaro puede emitir un grito que se parece
a su nombre, Xooch’ o como el llanto de recién
nacido. Su lugubre canto presagia la muerte.

La conclusion que obtuvo Ruelas Olvera fue
que el relato envia un importante mensaje a las
madres de los hijos recién nacidos para reforzar
los cuidados que las progenitoras y la familia en
general deben proveer a los nifios en esa etapa
vulnerable de su vida. La sabiduria de los mayas
es prodigiosa (Ruelas Olvera, 2015).
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Figura 4. El Xooch’. (Augusto Evia Osalde, 2019).
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LA GALLINAY LOS POLLITOS

José Zi Keb dice que en Maxcanl hay quienes
han visto pasar a una gallina con sus pollitos
por la noche y después de una llovizna. Por lo
general salen de un solar baldio y 16brego. En
esos tiempos Zi Keb trabajaba para la Direccion
General de Culturas Populares y sus publica-
ciones eran supervisadas por el maestro Carlos
Montemayor.

José explica en este relato de la gallina y los
pollitos que ésta era la forma como los brujos le
hacian mal a la gente que ellos odian. También
proceden asi cuando se les encarga un trabajo
para hacerle dafio a otro vecino. Si una persona
cualquiera se atraviesa en el camino de la galli-
na, posiblemente se enferme pues podria cargar
el “mal viento”. Para curar esta clase de enfer-
medad hay que recurrir a un jmen. De no ser
atendida la persona a tiempo, el dolor de cuerpo
la podria matar. Es mejor evitar el mal dando
paso a la gallina y no espantarla con ruidos o
con piedras.

Se dice, ademas, que si el mal enviado por el
brujo llega a quien se le dirige, entonces ni el
jmen podra curarlo, ya que mientras averigua
qué le pasa al enfermo, éste se agravara hasta
morir sin remedio. Nadie debe asustar a la galli-
na o tratar de contar sus pollitos. Si lo hace, en
un plazo no mayor de tres dias fallecera también
porque cargara con todo el “mal viento”. Para
curar el solar se deberd hacer un ritual y asi no
habra mas victimas (Zi Keb, 1992: 37-38).

EL WAAY CHIVO DE UAYALCEH

Angel Hernandez Gonzalez escribio que Miguel
Lozano, de Sacalum, tenia una novia en el pue-
blo de Mucuyché¢, municipio de Abala, a quien
visitaba casi todas las noches. Recorria con su
bicicleta el unico camino blanco que existia. En
una de esas ocasiones, se le aparecio un ser mi-
tad chivo y mitad demonio. Su cuerpo era de
color negro y sus ojos saltones que brillaban
como el fuego. Miguel intent6 huir pero cayo al
suelo. Entonces el Waay Chivo le propind una
severa paliza al joven que tardo muchos dias en
reponerse (Ver. Fig. 5).

Un jmen, amigo de Lozano, le dijo que su ata-
cante era un brujo de Uayalcéh, municipio de
Abald, y que estaba celoso pues a ¢l le gusta-
ba la misma muchacha que Miguel enamoraba.
Para ayudar al joven le dio unas yerbas, un pe-
rro malix negro y las instrucciones.

Repuesto totalmente, Lozano volvid a sus vi-
sitas. El Waay Chivo se le aparecio de nuevo.
Pero el perro se le fue encima mordiéndolo fe-
rozmente por todas partes. Mientras el can ata-
caba, Miguel le echo hojas molidas de albahaca
y ruda al Waay Chivo, quien al sentir el contac-
to en su cuerpo, se retorcid de dolor. El perro
ya casi lo despedazaba. Segun testigos, el Waay
Chivo logro6 llegar hasta la puerta de su casa en
Uayalcéh. Alli se transform6 en humano y mu-
116 (Herndndez Gonzalez, 2004: 6A).
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Figura 5. El Waay Chivo. (Augusto Evia Osalde, 2019).
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WAAY PEEK’

Seglin narré don Roger Cuy Vergara, hace varias
décadas, ahi en Opichén, un muchacho llamado
Luis ya estaba a tiempo de buscar novia. Se fijo
en su vecina de enfrente a su casa, Carmelita,
muchacha de su edad y la empez6 a enamorar. A
la madre de la joven no le agradaba este futuro
noviazgo. Después de algiin tiempo empezo a
suceder algo extrafio en casa del muchacho pues
cada noche se presentaban unos perros negros.

Los papas de Luis en seguida se dieron cuen-
ta que aquellos no eran simples animales pues
caminaban solo las patas delanteras, las trase-
ras quedaban en el aire. Llamaron a un hombre
que tenia un rifle y le pidieron que matara a los
canes. El hombre logré herir a uno de ellos. Al
huir, el animal herido dejo un rastro de sangre
que terminaba en la casa de la joven.

Al dia siguiente, cuando Luis fue a ver a su pre-
tendida supo que su suegra estaba lesionada.
La muchacha contd que su madre fue a lehar
y se hiri6 con un pedazo de madera. Luis se
dio cuenta que su probable suegra era la que se
transformaba en perro y no queria que ¢l fuera
el novio de su hija. Entonces prefiri¢ terminar
con esa relacion.

De esta manera la sefiora impidi6 el noviazgo
de su hija. El muchacho, en su calidad preten-
diente no podia enfrentar la decision de la sue-
gra y entendid que su romance estaba perdido,
lo coment6 con su familia y entonces surgio el
relato que desacredita a la madre de la novia
(Evia Cervantes, 2018: 45).

EL MITO DEL WAAY POP DE MAXCANU

En tiempos de la fundacion de esta localidad

llegd un sacerdote y desde el primer dia llamoé
a la gente para que asistiera a misa, pero nadie
acudid. Una persona del mismo lugar le dijo que
era inutil tocar la campana porque los habitan-
tes adoraban a otros dioses. Entonces el cura le
pidi6 consejo y el sefior lo persuadié para que
aprenda magia negra.

El mismo hombre ensefio al sacerdote las artes
malignas y pronto se convirtio en brujo. Cuando
estuvo listo, tomo un petate para que le sirviera
de alas. Se subi6 en el techo de la iglesia y com-
probo que ya podia volar. El sacerdote puso su
cantina y cuando salia de noche, levantaba a los
borrachos que estaban durmiendo en las calles.
Los llevaba a otros lugares para vender como
esclavos o cambiar por licor.

Cada dia desaparecian dos o tres personas.
Ademas, la gente se preguntaba de donde sa-
caba tanto aguardiente el cura y cantinero para
vender. Se pusieron de acuerdo para espiar al
sacerdote. En una ocasion el sacristan trataba de
encontrar al cura y subio al techo de la iglesia,
pero solo halld sus ropas. Sospechd que regre-
saria por ellas, asi que se quedo alli a esperar.
A las cuatro de la manana vino el sacerdote vo-
lando con su cargamento de aguardiente. Al dia
siguiente, el sacristdn le comunico a la gente el
secreto del sacerdote. Al saber esto, las autori-
dades y los habitantes quemaron al sacerdote en
una hoguera (Evia Cervantes, 2006: 36-38).

LAS AGUAS VIVAS DE LOS CENOTES

En Yucatan se dice que las aguas de las cavida-
des subterraneas tienen corrientes que pueden
ahogar a quienes entran a ellas. Junto a esta
idea, se dice que las personas ahogadas suelen
aparecer en las aguas de otros cenotes que se
encuentran muy lejos de donde se metieron.
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Al profundizar en el conocimiento de la mitolo-
gia yucateca se encontrd un relato ampliamente
muy difundido entre la gente del campo, pero
poco conocido en la sociedad yucateca en gene-
ral. Se trata del mito de los cenotes vivos o de
las aguas vivas (Evia Cervantes, 2010: 70).

Amada Rubio Herrera estudio un mito muy co-
nocido en Yucatan pero con sus particularidades
en la cabecera del municipio de Suma. El relato
dice que los cenotes son sensibles a las personas
que los usan y visitan, de tal forma que si uno
lo hace con respeto, la estancia sera tranquila y
sin novedades. Pero si las personas los hacen de
manera irrespetuosa, insultando, echando relajo
0 peor aun, cazando a las aves que se aproximan
al cenote, ¢éste puede reaccionar levantando sus
aguas hasta atrapar a los intrusos. Si bien la tesis
de Rubio Herrera se realizod en la parte central
de Estado, numerosos periodistas y escritores
locales han reportado versiones en muchos otros
municipios de Yucatan (Rubio Herrera, 2005).

El primer ejemplo al respecto es el caso amplia-
mente conocido por los pobladores de Suma de
Hidalgo. El relato fue obsequiado por don Am-
brosio Torres Pech a Rubio Herrera. El sefior
Torres hizo referencia al cenote Na Buy y cont6
que cuando era joven, junto con otros mucha-
chos, iban a tirar pajaros al monte. Un dia esta-
ban cerca del rancho San Luis y un anciano les
preguntd a donde iban. Ellos contestaron que
al cenote Naj Buy. El mismo sefior les aconse-
jo que no fueran pues “el “cenote se levanta”.
Los muchachos no hicieron caso y relajeando
llegaron al sitio. Se metieron al agua y de pron-
to, vieron unas burbujas que se hacian cada vez
mas grandes.

Espantados por el fendbmeno que observaron,

salieron corriendo del sitio y cuando estaban
lejos oyeron que el agua son6 como lluvia. Es-
peraron un rato y regresaron a ver qué habia
pasado. Vieron que alrededor del cenote todo
brillaba, tanto los arbustos como las piedras es-
taban mojadas.

Este mito enfatiza el respeto que se le debe tener
a las fuentes naturales de agua y la importancia
de escuchar a los ancianos que han condensa-
do la sabiduria de la vida. En la comunidad de
Suma de Hidalgo se siguen realizando los ritua-
les agricolas relacionados con la milpa que atn
se practica. (Rubio Herrera, 2005: 51).

Roberto Lopez Méndez publicd que en la ha-
cienda San Juan, en el municipio de Muxupip,
un grupo de muchachos entrd a un cenote en
busca de agua para apagar el fuego de unos
troncos. Pero empezaron a gritar e insultarse
entre si. Un sefior anciano les advirtio que se
calmaran pues se podria molestar el “duefo”
del cenote. Ellos se rieron y dijeron que el vie-
jo estaba loco. Ya cuando estaban adentro de la
cavidad, el agua del cenote se levanto y estuvo
a punto de atraparlos a todos. Uno tuvo que ser
jalado para que no pereciera ahogado. Pero to-
das sus cubetas y sogas desaparecieron (Lopez;
2000: 27-28).

EL CENOTE XKALOTSAYAB DE UMAN

En la comunidad de Itzincab, municipio de
Uman, se ubica la cueva Xkalotsayab, caverna
que contiene cenote en su interior muy respe-
tado por los habitantes del citado pueblo. Ellos
nos narraron una version del mito de las aguas
vivas que yacen en los cenotes. Dijeron que, en
una ocasion, un grupo de vecinos entro a este
sitio y descubrieron dentro del cenote una parte
donde se ve como si penetrara un rayo de luz y
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en ese punto, el agua fluye como manantial.

Se cree que si alguna persona entrara a las doce
horas del dia y llegase a ese lugar, corre el peli-
gro de ahogarse pues el agua empezaria a fluir
hasta llenar la cavidad. Otro vecino comento
que si alguien entra a Xkalotsayab y se le ocurre
insultar, el nivel del agua podria elevarse hasta
cubrir la entrada de la cueva. La persona queda-
ria atrapada en el interior.

Un testimonio mas afirma que un sefior fue a
visitar el cenote y solo metio su pie al agua. Esta
empez0 a burbujear, se formaron remolinos y el
nivel del liquido empez6 a subir. El hombre se
asustd y sali6 huyendo. Los mayas, asi como
otros pueblos agricolas, consideraron el agua,
ya sea del cenote, rocio o lluvia, como un bien
sagrado. A través del mito la cuidaron y la res-
petaron (Evia Cervantes, 2019: 97).

EL ORIGEN DEL CENOTE
CHEN JA DE MERIDA

Esta cavidad se ubica en la comisaria meridana
de Dzity4, al noroeste de la ciudad. Silvio Ro-
driguez Figueroa, anciano y agricultor, cont6 un
relato en el que se advierte como la naturaleza,
mediante una maldicion, puede castigar la in-
gratitud y egoismo humano.

Hace mucho tiempo, cerca del lugar donde aho-
ra esta el cenote Chen Ja, vivia un matrimonio
el cual tuvo un so6lo hijo. Cuando éste crecio se
caso con una mujer del pueblo y puso su casa en
el sitio mencionado. Al pasar el tiempo, la ma-
dre del muchacho se qued6 viuda y tuvo que de-
pender de la ayuda de su véstago. Este empezo
lograr buenas cosechas de su milpa; vivia con
su mujer holgadamente. La mama, en cambio,

era muy pobre y por eso tenia que ir a pedirle
comida a su hijo.

Cuando la sefiora iba a casa del joven, éste guar-
daba la comida. La anciana pedia sus alimentos
al muchacho y éste le decia que no tenia. Mo-
lesta por esa actitud, la propia madre maldijo al
joven egoista: “algin dia te va a tragar la tie-
rra”. Pasado un tiempo se desfondd esa parte y
se volvid cenote. Alli desapareci6 el hijo ingra-
to, su esposa y la casa donde vivian. Don Silvio
termina su relato diciendo: “si ustedes van a ver
en el cenote todavia estan los palos de la casa”
(Evia Cervantes, 2010: 68-69).

LA MUJER, EL PERRO Y EL CANTARO

En el tramo de la carretera entre Chochola y
Kopoma hay un cenote denominado Chen Ja.
Se cuenta que hace muchos afios vivia alli una
mujer de muy mal caracter. Ella salia de su casa
siempre con un cantaro de barro para ir a bus-
car agua de un pozo lejano. En una ocasion, al
retornar a su hogar encontr6 a su hijo, de pocos
meses de vida, llorando. En ese momento vio al
perro y le dijo: “iré al pozo otra vez y ti vas a
adormecer al nifio”. La sefiora sali6 de nuevo y
el perro se quedé a cumplir el encargo. Al rato,
el bebé empezo a llorar.

El animal, desesperado, le pidi6 ayuda al Dia-
blo. Asi que cuando regres6 la mujer, escucho
una voz que arrullaba al infante. Se acerco y no
podia creer lo que vio: el perro mecia y canta-
ba al nifio, el cual dormia placidamente. Entre
asustada y molesta, la sefiora quiso apalear al
perro, pero éste, con la ayuda del Maligno, sali6
corriendo y en su huida tir6 el cantaro con agua
que se rompio en el acto.

Cuentan que el agua siguid saliendo del traste
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roto hasta ahogar a la mujer y al nifio llordn.
De paso inund¢ la casa y todo el terreno de los
alrededores. Asi se formo el cenote Chen Ja de
Chocholé (Evia Cervantes, 2011: 35).

CENOTE SAMBULA DE MOTUL

En su libro, Eulogio Palma y Palma, hace refe-
rencia al cenote Sambula, ubicado en la traza
urbana de Motul. Senala que la cueva fue habi-
tada por aluxo’ob, dotados de poderes que po-
dian hacer dafo a las personas que acudian por
el agua de la cavidad. La gente debia bajar con
mucho respeto, pues si no lo hacia asi, las aguas
del cenote podrian saltar y apresar al transgre-
sor que era arrastrado hasta la profundidad de
las mismas. Si la infraccion era mas grave, en-
tonces el liquido se levantaba como una trom-
ba que salia de la boca del cenote para arrastrar
todo lo que estaba cerca (1901: 1-4)

Recientemente, un habitante local conté que
hace mucho tiempo una nifia pequefia que vi-
via cerca de Sambuld, desaparecio. Los padres
la buscaron por todos lados y no la encontraron.
Durante la busqueda vieron una abertura en la
tierra y asi descubrieron el cenote. Entraron a la
cavidad porque pensaron que la chiquilla pudo
haberse perdido alli, pero no aparecio. Desde
eso se dice que el cenote tiene “duefia”, y es el
espiritu de la nifia que alli se perdid. Esta es la
causa por la que todos los que alli se ahogaron
son hombres, ninguna mujer (Evia Cervantes,
2018: 33).

Otros relatos recogidos en el sitio consignan
que el insigne Felipe Carrillo Puerto, quien lu-
ché por mejorar la vida de los indigenas mayas
y llego a ser gobernador, escogio este lugar para
reunirse en secreto con sus colaboradores mas
allegados y planear las estrategias de la lucha

politica (Laviada; 1978: 71).
EL KOJOMCHE’ DE UCi

Felipe Villanueva reporté que antiguamente se
usaba en algunos cementerios de Yucatan un
madero para apisonar la tierra de las tumbas. Se
llamaba kojom’che’ y el madero del pueblo de
Uci, municipio de Motul, era algo especial pues
se dice que cuando alguien de la comunidad es-
taba proéximo a morir, se oia cerca de su casa
el golpe del kojom’che’, y un grito horripilante
que, supuestamente, provenia del madero. Hubo
muchos casos y testimonios que coincidieron en
que los golpes y los gritos se escuchaban una
noche previa a la muerte de algiin vecino.

Hace muchas décadas, en una reunién calleje-
ra de bebedores un sujeto fue retado para que
montase el madero y corriera con ¢él, asi como
los nifios juegan con su caballo de palo. El in-
dividuo acepto el desafio y se desplazo desde el
cementerio hasta la plaza con el kojom’che’. A
cambio le dieron una botella de aguardiente. Al
enterarse el comisario ejidal detuvo aquel acto
de burla hacia las creencias del pueblo.

El hombre que cometid tal accion al poco tiem-
po perdid la razén; fue a romper una imagen re-
ligiosa y tiempo después asesind a una persona,
aplastandole la cabeza con una enorme piedra.
Fue encarcelado por esto. El madero permanece
en el cementerio, aunque ahora ya no se usa.
Esta cerca de una tumba pero escondido pues
la gente dice que es desagradable mirarlo. Vi-
llanueva finaliza su relato aclarando que todos
los datos sobre el kojom’che’ fueron proporcio-
nados por el encargado del camposanto de Uci,
Rufino Tec Tec. (Villanueva, 2001: 3).
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LA VIRGEN, ELNINO Y
EL KINICH KAKMO

El profesor Victor Rosado Aranda escribido un
relato muy conocido en Izamal y dice que hace
mucho tiempo, un nifio quien atn no llegaba a
los diez afios de edad, lo mandaron a comprar
tres centavos de manteca. Llevaba una taza para
traer el encargo. Al pasar por el Kinich Kakmo,
vio el tunel que esta en el lado noroeste de la
estructura que le llamo la atencion y decidi6 en-
trar. Dejo su taza al inicio del subterraneo y se
introdujo.

Camind durante mucho tiempo sin sentir can-
sancio, hambre o sed. Llegd a una espaciosa
camara en donde vio a la Virgen de la Concep-
cion resguardada por dos enormes serpientes. El
nifio se arrodilld ante la Virgen y le pidi6 que
regresara a su altar para que todos la vieran. La
deidad se rehus6é y dijo que estaba refugiada
en esa cueva para huir de la maldad humana.
El infante sigui6 tratando de convencerla pero
no pudo. Entonces emprendi6 el retorno por el
mismo tunel.

Al salir, tom6 su taza y fue por la manteca.
Cuando llego a la tienda, el duefio le informé
que sus padres ya habian notificado a las au-
toridades desde hacia una semana por su des-
aparicion. Después fue a su casa para llevar su
compra y sus padres le preguntaron que le habia
pasado; el nifio les contd todo. Luego lo presen-
taron al sacerdote quien escuchd el relato y le
aplico la comunion. El chiquillo fallecié pocas
horas después de haber recibido el sacramento
(Rosado Aranda, 2002: 55-58).

CONDUCTOS MITICOS

En Yucatan existe un mito persistente: el de

los conductos subterrancos. Quiza el caso mas
mencionado es el tunel que supuestamente co-
munica a la iglesia de Monjas con la Catedral
meridana. Cuando se hicieron los trabajos de
excavacion para instalar el servicio de agua po-
table, no aparecid la supuesta via subterranea.
Pero el mito persiste.

En Tecoh, cuentan que un hombre se ahogd en
el tltimo cenote de la gruta Tsab Naj. Cuando
fueron a buscarlo solo encontraron sus zapatos
junto al borde del lago interior; pero su sombre-
ro aparecid en el cenote Cabajchén de Mani a
casi 72 kilémetros. El cuerpo desaparecid. A su
vez, muchos habitantes de Mani dicen conven-
cidos que hay un tunel que parte del convento
de San Miguel Arcangel y llega hasta la iglesia
de Monjas en M¢érida; es decir, a casi 100 kilo-
metros. En 1972 ingresamos al conducto pero
estaba obstaculizado con escombro. Al pregun-
tar porque lo cerraron nos dijeron que fue para
evitar que los nifos siguieran entrando alli con
el riesgo de perderse.

Durante muchos afos se decia que el cenote
El Tivoli, del Instituto Comercial Bancario, se
comunicaba con el cenote Huolpoch ubicado a
unas cuantas calles al norte. Los arquedlogos y
buzos locales no avalaron tal afirmacion. Pero
siempre hay quien lo afirma. El mito de los con-
ductos subterraneos persiste en el saber colecti-
vo, no necesita pruebas (Evia Cervantes, 2018:
109).

LA VELA ENCOMENDADA

Miguel Orilla Canché escribié un relato acerca
de un joven del municipio de Ixil que sali6 a
pasear en la noche del Dia de Muertos contra-
viniendo el consejo de sus padres dado que las
animas de los difuntos se lo podian llevar. El era
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incrédulo y para comprobar que no era cierto lo
que sus padres decian, salié de su casa cuando
ya era la medianoche.

De pronto, vio aparecer frente a €l a un grupo
de personas que marchaban en una procesion.
Cada caminante llevaba consigo una vela en-
cendida. Uno de ellos se le acerco y le dio su
vela. Ademas, le dijo que la guardara pues algun
dia regresaria por ella. Aunque le extrafid la pe-
ticion, cumplio la solicitud.

Al dia siguiente, cuando fue a buscar la citada
vela donde la guardd, encontrd en su lugar un
largo hueso. Asustado, conto esto a sus padres.
Ellos le afirmaron que el caminante que le dio la
vela, era una de las &nimas que retornan en los
Dias de Difuntos. Le advirtieron que cuando el
anima volviera por la vela, deberia tener abra-
zado a un recién nacido. De no ser asi, el anima
se lo llevaria al mundo de los muertos. Sin du-
dar del consejo, hizo todo como le indicaron.
Desde entonces el muchacho tiene un profundo
respeto por el Dia de los Difuntos (Orilla Can-
ché, 1996: 45).

CHAAK, DIOS DELAGUAY DE
LA LLUVIA EN YUCATAN

Esta deidad maya aparece en varios cddices
prehispanicos caracterizado por su cara de ofi-
dio, su nariz larga, generalmente enroscada ha-
cia abajo y dos colmillos que se proyectan en
forma descendente. Se dice que el dios Chaak
vuela sobre los cenotes portando unos calabazos,
los cuales llena con el agua subterranea de estas
cavidades. Luego retoma el vuelo y vierte el li-
quido sobre las milpas, especialmente sobre las
de los campesinos que hayan efectuado el ritual
correspondiente. En la temporada de sequia,
Chaak se resguarda en cenotes y cuevas de la

region. Su imagen ha cambiado. Hay descripcio-
nes actuales en las que se dice que la deidad apa-
rece como un hombre viejo, alto, de pelo blanco
y barbado.

Para que Chdak cumpla su funcion, hay que
ofrecerle el ritual antiguo de peticion de llu-
vias denominado Ch’a’achdak. Consiste en un
protocolo religioso anual que debe efectuarse
dentro o cerca de una cueva o cenote. Alli los
campesinos construyen un altar sencillo frente
al cual realizaran la ceremonia durante tres dias.
El sacerdote maya o jmen se interna en la cueva
y obtiene el agua que se utilizara para preparar
los alimentos que se serviran a los participan-
tes del Ch’a’achdak. Esta es el agua virgen, no
tocada por el humano: es el Sujuy Ja’. Dicho ri-
tual solo puede ser realizado por los hombres de
la comunidad. Las mujeres se deben mantener
a cierta distancia y se les encarga otras labores
complementarias. Chaak es la deidad mas co-
nocida entre los mayas de la actualidad, la més
cercana al agricultor y la que mas rituales recibe
(Evia Cervantes, 2007: 124-125).

REFLEXION FINAL

El mito es uno de los géneros de la tradicion
oral y como tal se puede decir que es una cons-
truccion social que se expresa y transmite en el
lenguaje de un grupo humano, propio de una
sociedad especifica. El mito como elemento de
la cultura, persiste a través del tiempo, pero no
es invulnerable a él, y suele cambiar de forma.
La fuente del mito es la sociedad pero la autoria
es anonima. El mito aborda asuntos serios rela-
cionados con la existencia y supervivencia de
la comunidad; sus protagonistas, dioses, héroes
o animales son representados por simbolos. El
contenido del mito hace referencia al tiempo,
explicita o implicitamente, marcando el pasa-
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do y su incidencia en el presente. Como le es
propio a todo relato, el mito incluye acciones y
conflictos en su trama los cuales son resueltos
con actos y poderes sobrenaturales o magicos
(Evia Cervantes, 2007: 100).

Los relatos que se han presentado en este trabajo
cumplen con las caracteristicas de la definicion
que en lineas anteriores se han mencionado. El
mito es como un ser viviente que sobrevive y
se revitaliza cada vez que es evocado a través
del habla cotidiana. Sus versiones han formado
parte de la educacion informal que se recibe en
el hogar, en la convivencia con otros nifios y
jovenes de tal manera que cuando las personas
llegan a la edad adulta y a la senectud los repro-
ducen contandolas a las nuevas generaciones y
asi se cierra el circulo de la transmision de este
patrimonio cultural.

La mayoria de estos relatos son de origen pre-

hispanico pero como se pudo ver en algunos ca-
sos, como Waantul, el Burro Kat y la gallina con
sus pollitos se originaron en el periodo colonial.
Esto indica que el proceso de simbolizacion de
la realidad y que se manifiesta en los mitos es
un fendmeno cultural dindmico que asimila las
nuevas circunstancias sociales por las que han
pasado los mayas yucatecos. La actividad del
monocultivo en la zona henequenera no afecto
a la persistencia de los mitos que, dicho sea de
paso, se compartian y siguen siendo comparti-
dos con el resto de los municipios de Yucatan.
Los hechos, los espacios, los personajes, los
animales, las sustancias vitales y la nocion del
tiempo, son intercalados paulatinamente en la
experiencia de cada dia que, al paso de los si-
glos, constituyen la cosmovisién de un pueblo
depositada en la memoria colectiva la cual tiene
como atributo principal su persistencia a través
de largos periodos de tiempo.
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